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Editorial

Este niUmero da Revista Eletronica de Antiguidade NEARCO ratifica o Nucleo de Estudos
da Antiguidade (NEA/UERJ) como um lugar de divulgacdo e producdo do saber
académico. Nesses dezesseis anos de organizacao estabelecemos diversas publica¢cdes
gue tiveram a preocupacdo ndao somente de publicar artigos de professores
renomados, mas de alunos de graduacdo e de pds-graduacdo com propostas de

trabalhos interessantes e inovadoras.

Estamos na modernidade, ou na pdés-modernidade e como historiadores
devemos acompanhar as transformacdes do mundo. Quando divulgamos pesquisas em
meios eletronicos, novas formas de midia e internet, nés objetivamos estabelecer
acoes que valorizem o didlogo interdisciplinar que permita ao historiador importar
técnicas, teorias, métodos e problemadticas de outras areas da ciéncia, contribuindo
para uma analise histérica abrangente que proporcione a comunidade cientifica
abordar tematicas associadas a instrumentalizacdo e utilizacdo de novas tecnologias.
Assim, ao divulgarmos tais pesquisas histéricas procuramos enriquecer, ampliar o
debate, propor novas metodologias e potencialidades originadas do senso critico dos

pesquisadores.

Boa Leitura!

Paoff. Dr%. Maris Regina Candida
Pw{ Ma. Josrie Cesan Radm‘&au Lima
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PARADIGMAS, DILEMAS E POSSIBILIDADES NO DEBATE
DA ECONOMIA ANTIGA: MAX WEBER, KARL POLANYI E
O PROTAGONISMO DO OCIDENTE EM RELAGCAO AO
ORIENTE

Aleeandre Galvica Cavalle

RESUMO

Este trabalho explicita as divergéncias e convergéncias de Max Weber e Karl Polanyi
em relagdo aos seus conceitos de economia, capitalismo e mercado no debate da
economia antiga, tendo as civilizacGes grega e mesopotamia como exemplos, a fim de
mostrar que estes autores contribuiram para afirmacdo da ideia do nascimento do
capitalismo e do mercado no Ocidente e sua auséncia no Oriente.

Palavras Chave: Economia Antiga; Karl Polanyi; Max Weber.

ABSTRACT

This work explains the differences and similarities of Max Weber and Karl Polanyi with
regard to their concepts of economy, capitalism and market in the debate of ancient
economy, having the Greek civilizations and Mesopotamia as examples in order to
show that these authors contributed to the assertion of the idea of the birth of
capitalism and the market in the West and its absence in the East.

Key Words: Ancient Economy; Karl Polanyi; Max Weber.

! Professor Titular da Area de Histéria Antiga e Medieval da Universidade Estadual do Sudoeste da Bahia
(UESB). Doutor em Historia Social pela UFF.
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O SIGNIFICADO DO ECONOMICO

Karl Polanyi e Max Weber sdo autores paradigmaticos no debate da Economia Antiga,
iniciado na Alemanha, na segunda metade do século XIX, entre primitivistas e
modernistas. As reflexdes de Max Weber e Karl Polanyi sobre as sociedades antiga
guardam semelhancas, em particular, pelo traco “institucionalista”, contudo, em
relacdo a definicdo da economia, Polanyi se opde a perspectiva neo-classica de Weber.
Para este, a economia é, em termos especificos, uma relagdo humana que tem por
base uma necessidade ou um complexo de necessidades que exige satisfacdo. Tal
satisfacdo exige uma reserva de meios e agbes considerados escassos pelos agentes.
Além disso, para que tenhamos um comportamento racional referente a fins, esta
escassez deve ser subjetivamente suposta e as agdes orientadas por este pressuposto
(WEBER, 2004, p. 229). Outrossim, a economia exprime, também, uma relagdo social,
pois implica em uma relatividade significativa a outrem, no qual a aquisicdo ou o uso
de objetos desejados para satisfazer as necessidades d4 margem a uma atividade
compreendendo, de um lado, uma exploragdo sob a forma de produc¢ao ou de trabalho
organizado, e, do outro, uma previsdo com vistas a garantir o atendimento das
necessidades sob as formas de provisao, de ganho ou, em geral, de um poder capaz de

dispor de bens (FREUND, 1980, p. 112).

Weber se ocupou, portanto, com o grau em que a racionalidade da
economiza¢cdo com meios escassos pode estar presente na sociedade. No livro Trade
and Market, organizado por Polanyi, Arensberg e Pearson, este ultimo afirma que
Weber faz parte de uma tradicdo de pensamento que acentua a preocupacao pela
forma racional de fazer as coisas, sejam quais forem os fins tGltimos (PEARSON, 1976, p.
353-365). Esta concepcdo acentua, segundo Hopkins (1976), a acao racional e resulta
na ideia de que as economias que ndo se baseavam no mercado se apresentavam
como meros apéndices compostos por formas aberrantes de partes correspondentes,

em sua esséncia, a economia de mercado (HOPKINS, 1976, p. 335-337).
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Em outra perspectiva, Polanyi (1976, p. 289) afirma que a economia é uma
mescla de dois significados com raizes diferentes, os quais ele denomina de “real” e
“formal”. Esta diferenciagdo nasceu por volta de 1870 com a teoria econdmica
neoclassica de Karl Menger que apontou duas dire¢des elementares para a economia:
uma derivada da insuficiéncia de meios e a outra derivada dos requisitos fisicos de
producdo independente da suficiéncia ou insuficiéncia de meios. Em razdao das
realizacdes bem aceitas da teoria de preco revelada por Menger, o novo significado
formal tornou-se o significado de econémico, e o significado mais tradicional de
materialidade, que ndo necessariamente estava ligado a escassez, perdeu o status
académico e foi eventualmente esquecido (POLANYI, 1977, p. 21-24). Assim, a fusao
dos dois significados de econdmico, o de “subsisténcia” e o de “escassez”, passou a ser
feita sem consciéncia dos perigos para a clareza do pensamento econémico. Weber foi
vitima desta confusdo, segundo Polanyi, ao definir a a¢do racional pela escolha de
meios em relacdo a fins. “Com respeito aos fins, a escala utilitdria de valor foi
postulada como racional; e com respeito aos meios, a escala de teste para a eficiéncia
foi aplicada pela ciéncia” (POLANYI, 1977, p. 27). Portanto, duas escalas diferentes de

valor que ocorrem para se adaptarem ao mercado.

Contudo, ha escolhas de meios sem escassez, e escassez de meios sem escolha.
A escolha pode estar determinada por uma preferéncia entre o bem e o mal, matéria
da ética, ou por uma possibilidade de diversos caminhos (meios) que conduzam a um
fim perseguido, que tenham as mesmas vantagens ou desvantagens. E, portanto,
puramente operacional. “O costume e a tradicdo, geralmente, eliminam a escolha, e se
a escolha existir, ndo necessita ser induzida pelos efeitos limitantes de alguma
‘escassez’ de meios” (POLANYI, 1977, p. 27). Assim, os termos escolha, insuficiéncia e
escassez deveriam, segundo Polanyi, ser cuidadosamente vistos em sua relagdo mutua.
A economia formal aplica-se a uma atividade econ6mica de um tipo definido; isto é, o
sistema de mercado, mais especificamente os mercados criadores de preco, pois a

introducdo geral do poder de compra como meio de aquisicdo converte o processo de
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satisfacdo de necessidades em uma assignacdao de recursos escassos com usoS
alternativos. Disso se depreende que tanto as condicdes da escolha como suas

consequéncias sao quantificaveis em forma de pregos.

I"

A economia “real” deriva da dependéncia do homem com a natureza e com
seus semelhantes para conseguir seu sustento e se refere ao intercdmbio com o meio
natural e social, “na medida em que é esta atividade a que proporciona os meios para
satisfazer as necessidades materiais” (POLANYI, 1977, p. 27). O significado “real” ou
“substantivo” nasce da dependéncia patente do homem a sua sobrevivéncia, que se da
por uma interacdo institucionalizada entre os homens e seu meio natural. Assim,
estudar a subsisténcia do homem é estudar o processo que o supre com os meios de
satisfazer suas caréncias (ou necessidades) materiais. Este é o sentido de econdmico

I”

para Polanyi. A concepcao “real” ou “substantiva” é uma concepg¢ao empirica da
economia. A economia é uma atividade institucionalizada de interagao entre o homem
e seu entorno, que da lugar a um fornecimento continuo de meios materiais de
satisfacdo das necessidades (POLANYI, 1976, p. 293). Ndo é o processo econdmico
como um todo que se institucionaliza, mas sim, a parte composta por a¢des humanas.

Portanto, a economia humana encontra-se integrada e imersa em instituicoes

econOmicas e ndo econoOmicas.

O estudo do lugar cambiante que ocupa a economia na sociedade é a analise de
como esta institucionalizada a atividade econdmica em diferentes épocas e lugares e
deve comecar pela forma como a economia adquire unidade e estabilidade; isto é,
pela interdependéncia e regularidade de suas partes. Tal unidade é resultado de
formas de integracao, que se manifestam em diferentes niveis e em distintos setores,
impossibilitando-nos selecionar uma delas como dominante para classificar os
diferentes tipos de economias (POLANYI, 1976, p. 296). A observacdo empirica mostra
gue as principais formas de integracao sdo a reciprocidade, a redistribuicdo e o
intercdmbio. Nas sociedades do mundo antigo, a vida econdmica é parte do tecido

cultural total, onde se encontra embedded (imersa) em modelos de vida que n3o sdo



NEARCO — Revista Eletronica de Antiguidade
2015, Ano VIII, Nimero Il — ISSN 1982-8713
Nucleo de Estudos da Antiguidade
Universidade do Estado do Rio de Janeiro

Artigo aprovado em outubro de 2015

genuinamente econOmicos, resultando em um predominio da reciprocidade e da
redistribuicdo, estando o intercambio, os atos de troca enquadrados em um sistema
de mercados criadores de precos, em um lugar ndo primordial, ou mesmo
completamente ausente. Portanto, de acordo com Polanyi, a existéncia da economia
como uma instituicdo separada, especializada nesta funcdo, € uma excec¢ao histdrica e

nao o resultado da tendéncia de toda sociedade global.
O MERCADO E O MUNDO ANTIGO

A corrente econdmica em que Weber estava imerso acreditava que a vida econGmica
se reduzia a atos de intercambio realizados por meio de regateio que se cristalizava no
mercado. Segundo esta corrente, o intercdmbio e o mercado nunca estdo dissociados.
Em suas consideracbes sobre o mercado, escritas em um capitulo inacabado de
Economia e Sociedade, Weber afirma que os membros do mercado competem por
oportunidades de troca e o fendmeno especifico do mercado é o regateio (WEBER,
2004, p. 419). Ele chegou a ver diferentes tipos de mercado (local e externo), mas a
ideia de racionalidade e impessoalidade, atrelada a troca, ao regateio e ao dinheiro é
fundamental na sua definicdo de mercado, um tipo ideal. Apesar de ndo negar a
existéncia de mercados no mundo antigo, Weber concluiu que um tipo de economia
de mercado existiu, mas sem corresponder exatamente a variante moderna, posto que
o capitalismo no mundo antigo sempre teve uma existéncia limitada e fragil, em um
cenario no qual os arrendamentos de tributos tiveram enorme significado. Diferente
do capitalismo moderno, devido a predominancia de atividades aquisitivas como o
arrendamento privado de tributos, o capitalismo politico ia na contramdo do

capitalismo orientado pelo mercado.

Segundo Weber, se 0 mercado estd presente na economia antiga, este se
encontra, porém, como uma estrutura relativamente superficial sobreposta a uma
economia natural, basicamente primitiva (LOVE, 1991, p. 27). Neste sentido, Weber
rechaca qualquer possibilidade de encontrar na Antiguidade, de forma dominante,

uma empresa capitalista de larga escala, baseada no “trabalho livre” assalariado, um
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mercado de massa, a divisdo e coordenacdo racional do trabalho dentro de uma Unica
empresa e inovacao tecnoldgica. A auséncia de tracos essenciais do capitalismo
genuino (moderno) no mundo antigo, contudo, ndo impede Weber de adotar um
conceito de capitalismo mais amplo, cujo raio cronoldgico se estende para além do
mundo moderno. Se na definicdo de capitalismo, fossem levados em conta somente
fatores econdémicos — como, por exemplo, a existéncia da propriedade como objeto de
negocios, utilizada por individuos com fins lucrativos em uma economia de mercado —,
entdo seria possivel afirmar que o mundo antigo, principalmente no periodo classico,
teria sido moldado pelo capitalismo, embora ndo o mesmo dos tempos modernos, mas

um capitalismo especifico, com caracteristicas préprias (WEBER, 1998, p. 48-50).

Este capitalismo de orientacdo politica assume um carater irracional, pois, a
teoria politica antiga era hostil ao lucro, amparada no ideal do “cidaddo independente”
e nas ideias de igualdade entre os cidaddos e autarquia da pdlis. Diferentemente da
racionalidade da producdo capitalista, as possibilidades aquisitivas no mundo antigo
direcionavam-se para o “fornecimento do Estado, para a expansao politica e conquista
de escravos, terras, tributos e privilégios para a aquisicdo de terras e empréstimos
sobre estas, além do comércio e fornecimento nas cidades submetidas” (WEBER, 2004,
p. 500). Em razdo desta orientacdo, as atividades aquisitivas sdo inibidas, e o calculo e
a acumulacdo ndo sdo objetivos a serem perseguidos a qualquer custo. A politica de
cidade antiga estava a servico de um demos, ansioso por obter beneficios com os
tributos e com a pilhagem dos territérios conquistados. A corporacdo dos cidaddos
interferia em todas as esferas da vida dos individuos. A uma crise politica, poderia
haver fuga de escravos, um dos componentes principais dos patrimonios. As guerras
eram elementos desestabilizadores dos investimentos, que se concentravam na
aquisicdo de terras (internas e no exterior), de pessoas, de navios e na participacdo
com capital no comércio maritimo. Tudo isso leva Weber a concluir que “um demos
deste tipo jamais poderia estar primariamente orientado no sentido de atividades

econdémicas pacificas e de uma gestdo econébmica racional” (WEBER, 2004, p. 498).
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Assim, a pdlis antiga mantém seu carater de associacdo guerreira, gerando um homo

politicus, e ndo um homo oeconomicus.

Esta perspectiva de larga influéncia na historiografia sobre o mundo antigo,
particularmente, nos trabalhos de Moses Finley, vem sendo criticada por defensores
de um racionalismo econdémico de carater smithiano no mundo antigo. Segundo Paul
Christesen (2003), os investimentos feitos pela elite ateniense no século IV a.C.
levavam em conta uma andlise racional na busca de receitas maximizadas, com
dispéndio de tempo, energia, dinheiro e tecnologia relativamente avancada a fim de
alcancar os mais altos retornos para seus investimentos. A hierarquia dos lucros estava
relacionada com os riscos das aquisi¢cdes. Nessa hierarquia, a propriedade imobilidria
apresentava os menores riscos. Os empréstimos ligados a terra e ao comércio
representavam maiores riscos, mas com lucros mais altos, e a mineracdo de prata
representava a aventura especulativa por exceléncia de Atenas no século IV, contudo
os custos altos eram compensados por um lucro potencialmente espetacular. Uma
avaliacdo qualitativa da correlagcdo entre os riscos e lucros na Atenas do século IV
indica que os investidores avaliavam frequentemente os méritos relativos as
alternativas abertas e demandavam um lucro proporcional aos riscos antecipados. Essa
correlacdo ndo se originava das acbes de poucas pessoas dispersas, mas era a
realidade de um ambiente econdmico povoado por investidores que empregavam uma
racionalidade econ6mica com a maximizagdo de receita como preferéncia dominante

(CHRISTESEN, 2003, p. 53).

Polanyi nega peremptoriamente que o mercado e o intercdmbio (troca)
estivessem inextricavelmente ligados. De acordo com Polanyi, o intercambio é um
movimento mutuo de apropriacdo de produtos entre sujeitos, feito por equivaléncias
fixas, sob formas de integracdo caracterizadas pela reciprocidade ou redistribuicdo, ou
por equivaléncias negociadas, gerando uma forma especifica de integracdo, o
intercdmbio, com mercados criadores de precos. SO neste ultimo caso, ha regateio

entre as partes. Para Polanyi, portanto, o mercado tem dois significados correntes: 1.
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um lugar tipicamente aberto, no qual os géneros alimenticios ou alimentos preparados
podem ser comprados em pequenas quantidades, em geral, por taxas fixas; 2. um
mecanismo de oferta-demanda-preco, por meio do qual o comércio é conduzido,
porém ndo necessariamente ligado a um local definido ou restrito ao varejo de
alimentos (POLANYI, 1977, p. 124). Na verdade, estes significados sdo distintos. Do
ponto de vista formalista, o segundo significado tornou-se a definigdo institucional de
mercado. Tal definicdo é oriunda da ideia de que o mercado é o lugar do intercambio,
pois nunca estdo dissociados. A vida econOmica se reduz a atos de intercdmbio
realizados por meio de regateio que se cristaliza no mercado. Assim, o intercdmbio é a

relacdo econémica e o mercado é a instituicdo econémica.

A instituicdao do mercado tem dois desenvolvimentos diferentes: um externo a
comunidade e o outro interno, segundo Polanyi. O primeiro estd intimamente ligado a
aquisicdo de mercadorias de fora, enquanto o segundo, a distribuicdo local de
alimentos. Para analisar este segundo tipo, Polanyi se volta para a dgora, na Grécia
classica, que ele chama de mercado local. A dgora, apesar de ser considerada como o
“mercado de cidade” mais antigo do Ocidente, ndo foi, historicamente, um local de
mercado, mas um lugar de encontros (POLANYI, 1968, p. 312). Desde o século VI a.C.,
Atenas possuia um tipo de mercado, onde o alimento - leite fresco e ovos, legumes
frescos, peixe e carne - era vendido a varejo. Em geral, esses artigos eram produtos da
vizinhan¢a, vendidos por homens e mulheres camponeses, por dinheiro ou por
barganha. O fregués, que procurava por sua comida no mercado, era o trabalhador
pobre ou transeunte que ndo tinha household prépria. Nem o comerciante recém-
chegado, nem o residente prdspero frequentavam o mercado local primitivo; uma
prova de que ele servia as necessidades das pessoas comuns. Também figuravam
como caracteristicas da dgora as fronteiras rigidas, especificacdes de quem e com
guem poderiam comercializar; os inspetores oficiais de mercado e os tipos de
mercadorias a serem vendidas. Tudo isto nos mostra a preocupac¢do da pdlis com o

tipo de mercado que funcionava em seu interior (POLANYI, 1977, p. 167).
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A dgora é, em primeiro lugar, uma reac¢do as formas de distribuicdo feitas pelas
households senhoriais, e, em segundo, um meio pelo qual a democracia mantinha a
subsisténcia de seus cidaddos. A subordinacdo do individuo a pdlis, ao Estado, era
completa, tanto na esfera politica quanto militar, impedindo qualquer ideia de direitos
individuais. Tal ideia, de uma responsabilidade total da pdlis sobre os cidadaos,
estendeu-se ao plano econdmico. O Estado coletava mercadorias, servicos, dinheiro,
tesouro e graos e os recolhia nos armazéns do Estado ou, em casos emergéncias, nas
households. O principio era a juncdo do cardter politico da pdlis, - manter a
subsisténcia de seus cidaddos -, com o papel redistributivo da dgora (POLANYI, 1977,

p. 160-162).

A forte influéncia polanyiana sobre historiadores da Antiguidade, de matriz
primitivista, se fez presente quando Finley faz a distincdo entre o pensamento
econdmico dos modernos e as observagdes, banais aos seus olhos, que os textos
gregos chamam de oikonomia. O autor levanta a seguinte questdo: Sera que é “uma

|II

falha intelectual” ou “a consequéncia da estrutura da sociedade antiga”? (FINLEY,
1980, p. 23). E a segunda solucio, que ele escolhe. Esta escolha é guiada pela ideia de
gue os antigos ndo criaram as condicbes para mercados interdependentes,
impossibilitando-os de estabelecer uniformidades estatisticas ou a formulagao de leis
do comportamento econémico. Dai a impossibilidade do desenvolvimento de um
conceito de economia da andlise econémica. Diante disso, Finley negou qualquer
possibilidade de se encontrar no mundo antigo mercados interdependentes, e ignorou
os mercados concretos ou “imperfeitos”. Tal posicdo converge com a de Polanyi, que

defende a auséncia de um mercado autorreguldvel no mundo antigo, integrador de

todo o mundo grego, mas nao do mercado local, a dgora, tipico da Grécia classica.

Apesar de alguns trabalhos posteriores aos de Finley e Polanyi demonstrarem a
presenca de mercado na Grécia antiga, estes herdaram, segundo Pébarthe (2012) de
forma mais implicita que explicita, a permanéncia de uma explicacdo que endossa a

auséncia de conhecimento econdmico antigo em termos de mentalidade. Em outros
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termos, os gregos tiveram a coisa, mas ndo a palavra. Dito de outra forma, eles tiveram
a instituicdo, mas ndo o conceito. A oikonomia, sem duvida, difere da economia do
século XXI. Nascida em um determinado contexto intelectual, ndo tem por vocagao
inicial entender os precos, a producdo, ou até mesmo o comércio. E antes de tudo
politica, no sentido do termo grego, no cruzamento das instituicbes e praticas sociais.
Deve ser entendido que a oikonomia ndo é a economia porque nunca se propds a ser.
Esse ndo foi o seu objetivo. Sera que isso significa que os gregos ndo tinham economia,

gue eles ndo conheciam o principio do mercado?

As consideracdes de Polanyi sobre o comércio administrado complementam
sua tipologia dos mercados gregos, particularmente em relagdao ao papel do Estado,
pdlis, na vida econOmica e social daquela sociedade. A sociedade grega, segundo
Polanyi, marca a transicdo entre as sociedades sem mercado e as sociedades com
mercado. Esta transi¢cdo é apresentada por ele de forma clara no estudo dedicado ao
pensamento de Aristoteles. Para ele, Aristdteles vive precisamente o momento do
surgimento do mercado de Atenas, um dos primeiros casos de city market (mercado
da cidade), “como uma inovacdo perturbadora”. Aristoteles defende o intercambio
para manter a autarquia, sendo assim natural e, consequentemente, justo. Esse
intercambio deveria manter a coesdo da comunidade, atendendo aos interesses da
comunidade, e ndo dos individuos. O “preco justo” ou fixo identificava-se com o
comércio natural e era fruto de costumes e de fatores extra-econbmicos. Ja o
intercdmbio com ganho era antinatural, e a flutuacdo de precos, indesejavel. Assim, a
troca derivava da instituicdo da distribuicdo dos bens necessarios com o propédsito de
abastecer os membros da familia para que chegassem ao nivel de autossuficiéncia. A
medida que se podiam aplicar termos legais a condi¢des tao primitivas, a transicao se
referia a uma transacdo em espécie, limitada em quantidade as necessidades reais do
solicitante, realizada em termos de equivaléncia e com exclusao do crédito. O
intercambio era, nesse contexto, parte de um comportamento de reciprocidade, em

contraste com os critérios comerciais de ganho (POLANYI, 1976, p. 135-137).
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Entretanto, quando nos perguntamos qual o grau de integra¢ao de suas trocas
em um plano mais geral e de longa duracdo, as conclusdes de Polanyi nos parecem

insuficientes, apesar de ndo equivocadas.

E no periodo arcaico, em conjunto com o que nds costumamos chamar de
“colonizacdo”, que o mundo grego teve sua primeira expansao significativa. Mas seria
imprudente procurar ali os vestigios de uma economia de mercado, mesmo em areas
limitadas, principalmente porque a documentac¢do é muito rara e muito dispersa para
permitir uma analise desse tipo, e, sobretudo, porque ndo havia ainda a cunhagem,
gue so foi introduzida relativamente tarde, no final do século VIl a.C., ou mesmo mais,
no inicio de VI a.C. Esse processo ja estava bem avancado no periodo cldssico, porque
uma grande parte das trocas do mundo Egeu foi organizada em torno de Atenas e do
Pireu, sendo os negdcios la tratados em moeda ateniense. Porém, é no meio do século
V que aparece o primeiro traco de um mercado sistematico. A simbiose entre a cidade
e 0 campo era estreita, especialmente para a producdo de vinho, cuja cultura em
anforas e a exportacdao foram sistematicamente organizadas. Além disso, a cidade
controlava o comércio de uma vasta zona costeira sobre o continente vizinho

(MIGEOTTE, 2008, p. 71).

Os séculos seguintes viram recuar as pequenas propriedades em favor de
grandes dominios. O fendmeno ndo tem a mesma intensidade ou o mesmo ritmo, mas
somente a partir do século IV a.C,, e intensificado no final do Il a.C. crescendo até o
periodo imperial, na Grécia da Europa e Asia Menor. Uma parte crescente da
agricultura tornou-se mais especializada, uma vez que muitos dos grandes
proprietarios tiveram privilégios com a arboricultura, viticultura e criagao de animais e,
utilizando uma abundante mao de obra livre e servil, orientaram mais sua produgdo
para o mercado. Eles provavelmente sabiam dos numerosos livros de agronomia,
botanica e dietética que floresceram no periodo helenistico e que prolongou o espirito
de empreendedorismo dos Logoi oikonomikoi do periodo anterior. Verdadeiras

empresas se desenvolveram, se multiplicam no periodo imperial e refletem o projeto
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de desenvolvimento dos negdcios, ndo s6 entre os metecos, mas também entre os
melhores cidadaos da sociedade. Certamente, eles permaneceram fiéis aos valores do
patrimonio, as rendas das fortunas da terra e as relacGes pessoais e familiares. Eles
continuaram a acumular os seus excedentes quando eles tinham. Mas, ao mesmo
tempo, eles entenderam a importancia das atividades econdmicas, conheciam o preco
da riqueza e as regras de desempenho, e sabiam como usar e investir sua riqueza. Eles
sabiam gerir e expandir seus negdcios, certamente ndo com os métodos do
capitalismo moderno, mas de forma racional e consistente com o conhecimento de
seu tempo. Nés os vemos como comerciantes, empreiteiros e proprietarios,
particularmente nas grandes cidades comerciais como Rodes, Bizancio, Efeso ou

Nicomédia (MIGEOTTE, 2008, p. 75-77).

No entanto, mesmo se o mercado e a definicdo de mercado se tornassem cada
vez mais importantes, mesmo dominantes, em areas abertas, como a costa ocidental
da Asia Menor, o fendmeno nunca resultou em um grande mercado integrado que
tivesse regulado todas as atividades econ6micas de todo o Mediterraneo Oriental. Nao
se devem esquecer as muitas atividades que as fontes costumam deixar na sombra:
cada cidade tem permanecido como um centro urbano e um campo que garanta pelo
menos uma parte do seu abastecimento; a agricultura permaneceu como uma
atividade dominante e o modelo do autourgos persistiu amplamente. Mesmo os
cidaddos ricos, apesar de sua ocupac¢do, de um modo geral, se mantém fiéis aos
valores tradicionais da propriedade da terra; por outro lado, os mercados locais e
regionais continuam a desempenhar um papel importante, especialmente para
produtos pereciveis, que eram de consumo corrente e ndo podiam cruzar grandes

distancias. (MIGEOTTE, 2008, p. 77-78).

E claro que os fluxos comerciais foram ampliados em grande escala e que
alguns precos, como graos, tém flutuado juntos. A economia de mercado era, assim,
uma realidade, pelo menos em algumas regides e em determinadas proporg¢des. Mas o

mundo grego permaneceu dividido em um grande numero de redes de intercambio.
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Os comerciantes tinham, provavelmente, suas dreas de escolha, e conheciam as rotas
onde eles tinham suas vantagens e suas relacdes de hospitalidade. Eles se
aproveitavam das diferencas de precos de uma area para outra, porque essas redes
eram articuladas entre elas e funcionavam também em conjunto com o comércio a
distancia. Contudo, o mundo grego como um todo ndo experimentou um mercado de
trabalho, a ndo ser em casos pontuais, criados por empreendimento publico. As
interacdes e trocas econdmicas entre as comunidades maritimas do Mediterraneo
Oriental cresceram em intensidade durante o periodo helenistico e contribuiram, em
certa medida, para a criacdo de um mundo Unico a partir do que era até entdo um

conjunto de zonas econdmicas menos intimas e superficialmente ligadas.

Em suma, mesmo nos periodos romano e helenistico, a economia das cidades
gregas era muito diversa, em que podemos, simplificando, reconhecer trés niveis
sobrepostos e parcialmente interligados: uma fragmentagao de producdo e de trocas
locais, variadas e em parte autarquicas; uma multiddo de mercados regionais bem
desenvolvidos onde se negociavam muitos produtos; e diversas redes de intercambio
em grande escala para uma série de produtos, incluindo itens de luxo. Os dois ultimos
niveis de atividades se encontram principalmente orientados para o mercado.
Portanto, as cidades gregas se caracterizam como uma “economia de mercados”, com

todas as nuances apontadas (MIGEOTTE, 2008, p. 81).

A influéncia da antropologia funcionalista, preocupada com os aspectos
integradores da sociedade, levou Polanyi a acreditar que o homem é “naturalmente”
propenso as relacdes de reciprocidade e redistribuicdo. Assim, em uma sociedade pré-
capitalista, com a presenga do mercado, como a Grécia antiga, a lei da oferta e da
procura e o mercado interdependente ndao estavam presentes. Todavia, na sociedade
da Grécia antiga havia mercados com elementos do mercado criador de precos:
impessoalidade, flutuacdo de precos e uma mentalidade voltada para o cdlculo.
Contudo, isto ndo significa classificar tal sociedade como mercantil no sentido

moderno do termo, porque o grau de integracdo de seus mercados e o carater cultural
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atribuido as suas atividades de intercambio, articulado com seu modo de producdo,

sdo diferentes.

Para Weber, na Mesopotamia, a irrigacdo, como base da economia, demandou
a construcdo de canais, uma operagado de larga escala, com intensa organiza¢ao social
coletiva. Eis a causa economica fundamental para a posicdo predominante da
monarquia na Mesopotamia. Canais e sistemas de irrigacdo sdo proeminentes em
inscrices da Suméria e Acadia, os centros mais antigos da civilizacgdo Mesopotamia,
sob a direcdo de administradores reais, constituindo, desse modo, uma burocracia

(WEBER, 1998, p. 83).

O setor privado foi sobrepujado pelo oikos real, os dominios reais, com um
grande numero de escravos e servos (o rei da suméria, e evidentemente todos os
governantes posteriores, tinham seus proprios pastores). Os suditos reais pagavam
taxas em espécie. Os reis da Suméria e Acadia regulamentaram os servicos de trabalho
de seus suditos, lhes concediam comida e bebida, e Ihes pagavam em espécie. Havia
todos os tipos de armazéns — para carroga, grao, especiaria, e tesouro — e todos os
tipos de oficinas reais. Além disso, os reis sumérios importavam ouro, usando-o para
fazer potes cerimoniais em suas prdéprias oficinas, assim como a pedra, que era
utilizada para fazer estatuas por artesdos reais. Portanto, tudo que era necessario para
a construcao oficial era produzido no oikos real. Outra fonte de receita foi o comércio
estrangeiro, sobre a base de troca de ‘dons’ com principes estrangeiros. Foi
precisamente o monopdlio de comercio estrangeiro na foz dos rios que constituiu a
base do poder dos reis da cidade nas terras ao sul. Concomitantemente, uma das
fontes mais importantes de poder do Estado foi o controle dos tesouros do templo,
principalmente porque os fundos desses tesouros podiam ser usados para
empréstimos. Em contrapartida, os templos ganharam grandes armazéns de metais
preciosos e de suprimentos, e logo tiveram grandes posses de terra também. Ao
estimular este desenvolvimento, as monarquias deram aos sacerdotes do templo uma

fonte de poder que podia ser perigosa, e de fato ali eventualmente ocorreu, em quase,
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todo o Estado, conflitos de sacerdotes versus senhores seculares e burocratas pelo
controle do trono e por ganhos de poder. Dai a necessidade de, em certos periodos, os
antigos reinos urbanos tomarem medidas para controlar as taxas excessivas do templo
e impedir os sacerdotes de apreender as terras de camponeses ‘pobres’ que deviam a
eles débitos, medida tomada também contra alguns funcionarios reais (WEBER, 1998,

p. 84-85).

Dentre os impostos exigidos de suditos, varios foram pagos em grdo e outros
arrecadados sobre transa¢des comerciais, tal como venda de terra e escravos. As
multas podiam ser pagas com servicos de mao de obra para o rei. Na época de
Hamurabi, os soldados do rei mantinham “feudos” militares, sem serem privilegiados
em relacdo a outros grupos de suditos, pois também prestavam servicos pessoais, e
podiam servir também como trabalhadores ndo especializados, como na construcdo de
uma nova cidade. Alguns podem ter sido assentados em territdrios conquistados para
substituir populacdes deportadas. Eles recebiam do monarca ndo somente terra, mas
também gado. Eram proibidos de vender o que o monarca concedia. Contudo, suas
propriedades de terra podiam ser herdadas por um filho, se ele estivesse apto ao

servico, e o suprimento era também disposto para cuidado de vilvas e 6rfaos.

O comércio privado foi, inicialmente, impedido na Mesopotdmia pelo oikos
real, contudo, no periodo anterior e posterior de Hammurabi houve um
desenvolvimento notavel do comércio, que se tornou progressivamente mais livre. A
monarquia teocratica regulava a economia interna, especialmente saldrios, através de
guotas de tarifa oficiais tais como encontramos nas Leis de Hammurabi. Mas a
principio, o comércio de mercadorias era virtualmente livre. De qualquer maneira, a
economia mesopotamica permaneceu a mesma durante sua longa histéria. Em geral,
pode-se dizer que a legislagdo das monarquias teocrdticas tendeu a promover o
comércio privado, inclusive de terras, mas a terra conquistada era aqui explorada
primeiramente como uma fonte de receita real, e prisioneiros com sua propriedade

eram tratados similarmente. Uma vez que reis e sacerdotes perceberam que suas
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receitas de impostos subiram sobre os servicos de mao de obra com o comércio, eles
concluiram que a expansdo comercial era benéfica e ndo fizeram esforco para
controld-lo. Entretanto, embora o comércio fosse altamente desenvolvido, os precos
eram determinados ou pela regulacdo direta do governo, como na Babilénia na época
de Hammurabi, ou entdo pela importdncia esmagadora dos armazéns reais e
templdrios. Os armazéns do templo devem ter representado um papel similar aquele
do rei. Indubitavelmente, também, as atividades de empréstimo dos templos devem
ter efetivamente regulado as condicbes, e as taxas de empréstimo privado. Portanto
os precos nao foram estabelecidos pelo mercado. Quando encontramos na lei da
Babilonia antiga que caravanas regularmente tinham comissGes para comprar gado e
escravos, e que ordens eram dadas ‘para comprar no preco existente’, isso ndo deve
significar um preco estabelecido por competicdo no mercado aberto; é mais provavel
gue signifique o preco de venda estabelecido pelo armazém real ou do templo

(WEBER, 1998, p. 95-103).

Em relacdo a Mesopotamia, Polanyi (1976, p. 65) afirmou que na Babil6nia ndo
havia nada que pudesse se assemelhar a um sistema de mercado. Nao hd nenhuma
prova material ou escrita de algum espaco aberto que pudesse ser utilizado para tal
fungdo. O que se vé na Babildnia é um intercambio sem mercado, diferente deste no
gue se refere as pessoas envolvidas no intercdmbio, aos bens, aos precos e em relacao
a natureza da atividade do intercambio. Os mercadores assirios do Karum (porto) de
Kanish, por exemplo, ndo eram pessoas que ganhavam a vida com ganhos derivados
das compras e vendas, das diferencas de precos na transacdo. Eram mercadores por
status, em virtude de seu nascimento, de uma aprendizagem longinqua ou por
designacdo. A menos que a designacdo fosse acompanhada de uma concessdo
substancial de terra, suas receitas derivavam da venda de bens, sobre a qual
ganhavam uma comissdo. Os precos tomavam a forma de equivaléncias estabelecidas

pela autoridade de um costume, um estatuto, um edito (POLANYI, 1976, p. 66-68).
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O comércio praticado na Mesopotamia é do tipo “administrado”, sem riscos
para os comerciantes, tanto no relativo as expectativas dos precos quanto a possivel
insolvéncia do devedor. Ndo ha perdas pela flutuacdo de precos. As atividades deste
comércio administrado sdo qualificadas de disposicionais, nas quais os comerciantes
atuavam dentro do marco de uma organizacdo governamental e uma rede de
instituicoes oficiais e semioficiais que |lhes dava garantias por meio de normas legais.
N3o obstante, as transagdes privadas ndao eram proibidas, na medida em que as
normas legais tratavam da separacao institucional das disposicdes comerciais relativas
aos negdcios publicos com respeito as transacbes privadas. O mercador atuava em
virtude de seus atributos publicos para negociar o cobre, manejando contingente do
governo ou a margem de suas atividades publicas, privadamente. No primeiro caso,
seus passos estavam formalizados e seus atos eram a plasmacao de disposi¢des; na
esfera privada, por outro lado, estas eram informais e podiam descrever-se como

transagdes.

Boa parte das conclusdes de Polanyi sobre a Mesopotimia vem sendo
guestionadas, tanto quanto aos principios, quanto as informacdes que envolvem a
arqueologia. Os formalistas John Gledhill e Mogens Larsen (1982), por exemplo,
contestam Polanyi quanto a inexisténcia de mercados na Mesopotamia. A auséncia de
espacos abertos nas cidades escavadas ndo se sustenta, visto que nem todas as
cidades foram escavadas, e os portdes da entrada das cidades muitas vezes, parecem
ter funcionado como a dgora grega. O conceito e o papel do karum sdo revistos a luz
de novas descobertas. Segundo os autores, essa palavra, originalmente, denotava um
lugar de ancoragem e posteriormente, se constituiu em uma comunidade de
mercadores que viviam no porto. O karum assirio de Kadesh era, segundo as
evidéncias, um tipico assentamento de casas privadas e lojas habitadas pertencentes a
mercadores. Em geral, o karum babil6nico antigo era uma comunidade de mercadores
da cidade, com carater corporativo e até um aparato administrativo e judicial

separado. Referéncias da relacdo entre o palacio e o karum podem ser encontradas em
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um decreto real publicado no periodo babilénico tardio. O paldcio podia aplicar
metade do capital nas operacbes realizadas no karum. Os mercadores eram
responsaveis pela coleta de impostos proveniente dos contribuintes que se utilizavam
diretamente das atividades comerciais. O paldcio usava os mercadores independentes
do karum como agentes, porque seu objetivo era evitar a administracdo direta da
produgdo, do comércio e da supervisao e forgar os comerciantes a correrem 0s riscos
do negdcio. Portanto, esses comerciantes eram livres para acumular riquezas. Além
disso, estudos dos precos e salarios na antiga Babilébnia mostram um padrdo
substancial de flutuacdes nos precos das mercadorias basicas, o que reflete
provavelmente desenvolvimentos no padrdao econémico da regido como um todo
(GLEDHILL; LARSEN, 1982, p. 204-208). Portanto, diferente de Polanyi, esse estudo
revela que o mercado operava com lucros e perdas e que a liberdade para acumular

riquezas era uma condi¢do para que eles assumissem os riscos dos negdcios.

A critica mais contundente aos trabalhos de Polanyi partiu do americano Morris
Silver. Seus trabalhos sobre o Antigo Oriente Préximo tém sido uma referéncia para os
formalistas e também para os criticos do formalismo. Segundo Silver, em relacdo aos
comerciantes, a evidéncia ndo demonstra que o comércio era monopolizado pelo
governante, visto que os mercadores que comercializavam na Capadécia eram
basicamente empresdrios privados, ndo funcionarios do governo. Quase ao mesmo
tempo, por outro lado, o comércio do Golfo Pérsico com Tilmun (provavelmente a ilha
de Bahrain) estava nas mdos de mercadores que intitulavam-se alik Tilmun (melhor
traduzido como “empreendedores de Tilmun”). O dalik Tilmun, como aqueles que
consignavam mercadorias para a Capaddcia, eram certamente aqueles que corriam
riscos. Aparentemente, eles eram financiados por investidores privados designados a
comprar o cobre a um preco contratualmente especificado, mas ndo responsavel por

quaisquer perdas do empreendimento (SILVER, 1983, p. 823-824).

Durante o comec¢o do segundo milénio, ha pouca evidéncia de uma conexdo

entre tamkarum e estado. O antigo Oriente Préximo tinha conhecimento sobre
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mercadores ricos que ndo eram meramente agentes do estado. No comércio assirio
com a Capaddcia, as maiores firmas ou casa pertenciam ao karum. Algumas firmas
comerciais babilénias usavam agentes de independéncia variada. Além disso, o
comércio assirio do inicio do segundo milénio n3ao conhecia somente grandes
mercadores pertencendo ao estabelecimento comercial, mas pequenos empresarios
gue atuavam como transportadores e agentes juniores. Esses comerciantes “de classe

média” tiveram éxito em transformar-se em membros do karum.

O alemado Johannes Renger é, sem duvida, o assiridlogo que mais investiu na
aplicacdo dos modelos polanyianos na economia assirio-babil6nia, e que continua a ser
o defensor mais fiel da teoria original da redistribuicdo. Ele a modificou e a alargou a
fim de que ela pudesse inteirar-se de toda a documentacdo nova. Renger afirma que
os elementos estruturais dominantes da vida econ6mica e social na antiga
Mesopotamia podem ser percebidos sob a base de uma dicotomia entre a economia
de oikos do terceiro milénio e uma economia caracterizada por formas tributarias a

partir do segundo milénio em diante.

Durante o periodo da Antiga Babilonia — isto € mais ou menos entre os séculos
XVIIl e XVII a.C. - as atividades dos mercadores e empresdrios estavam intimamente
ligadas ao interesses e necessidades das households institucionais, na maioria das
vezes do palacio. Os mercadores eram organizados como um grupo ou colegiado de
forma regional ligados com o distrito portudrio do karum. Nessas circunstancias, ndo
ha muito espaco para um mercado nos moldes da dgora ateniense. Os modelos
mesopotamicos de abastecimento de alimento para a populacdo depdem contra a
existéncia de um mercado por meio do qual todos os alimentos necessarios para o
sustento de alguém poderia ser obtido. O fato de que os artifices estavam integrados
as households institucionais na economia de oikos, bem como na economia tributaria
do periodo da Antiga Babilonia tem um impacto sobre as necessidades de troca. As
mercadorias produzidas necessarias dentro da household institucional eram

produzidas interiormente. Até no que diz respeito as households privadas, particulares
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— muito do que era necessario era produzido ali. Uma situacdo diferente é observada
nos centros urbanos durante as épocas da Neo-Babilénia (sexto/quinto séculos a.C.): a
producdo de mercadorias e servicos produzidos por artifices e artesdos parecem estar
acontecendo em duas esferas distintas: por um lado, os artifices estdao ligados as
grandes households dos templos, por outro lado, escravos treinados como artifices
especializados trabalhando em suas prdéprias oficinas sdao obrigados a pagar uma taxa
anual a seus mestres. Os artifices escravos obviamente produziam mercadorias para
uso geral da populacdo urbana. Os artifices ligados as grandes households dos templos
serviam predominantemente as instituicdes para as quais eles estavam ligados. Mas é
concebivel que eles também produziam sozinhos para «clientes» particulares, um

padrdo do periodo de Ur Il

Portanto, na Mesopotamia, as formas de integracdo redistributivas tendo as
instituicGes centrais — templo/palacio — como atores politicos fundamentais ndo
eliminaram a possibilidade de ganhos privados e mesmo do mercado em algumas
ocasioes. Contudo, tais mercados, se encontram em uma realidade muito diversa dos
mercados das sociedades modernas, mesmo se |8 encontramos algumas caracteristicas

do mercado autorreguldvel, estabelecidas por Polanyi para o mundo moderno.

Weber aborda as divergéncias dos desenvolvimentos econémicos e politicos
entre Ocidente e Oriente sob outra perspectiva, mas ndo essencialmente oposta a
analise polanyiana. Para ele, é s6 nas cidades-Estados que se desenvolvem novas
formas de regra politica, interagdo econ6mica, ou legitimacao ideolégica em entidades
geopoliticas claramente diferenciadas. O oikos tem um papel de destaque na Grécia
nos estagios iniciais, no Oriente Proximo e, no final da Antiguidade, no Império
Romano. Esse papel do oikos estd associado a realeza no Ocidente e Oriente, sendo,
no entanto, interrompido no Ocidente com o surgimento da pdlis aristocratica e a
abolicdo da realeza. No Oriente Préoximo, a rigida burocracia estatal reprime o
capitalismo, acentua e consolida o papel do oikos real; monopdlio daquele que detém

o poder politico, ideoldgico e econdmico. Weber reemprega o oikos, diferente de
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Rodbertus e Blicher — que o definem como a principal instituicdo da civilizagao greco-
romana — como predominante nas realezas burocraticas orientais e como um
obstaculo ao surgimento da pdlis e ao desenvolvimento do capitalismo. S3o as realezas
burocraticas que determinam o curso das transacdes econdmicas em detrimento das
forcas mercantis, e consequente, do mercado, que quando aparecem, sdo timidos e
incapazes de engendrar relagdes de natureza capitalista. Weber, coerente com sua
hipétese de “tipos” de capitalismo, indica uma atrofia das liberdades comerciais e do
proprio capitalismo no Oriente, em virtude do fortalecimento do papel do Estado, e,
por outro lado, ao enxergar a formacdao de um tipo de capitalismo no Ocidente - o
politico -, admite um espacgo para transagdes comerciais com fins lucrativos, porém,

sem a racionalidade do capitalismo moderno.
CONCLUSAO

Em suma, enquanto Weber acredita que o poder da burocracia estatal, no Oriente,
inviabilizava a formacdo de mercados e de cidaddos que pudessem fazer frente ao
poder do soberano, tornando-os muito mais dependentes do poder real que no
Ocidente, Polanyi acreditava que a auséncia de mercados no Oriente era resultado de
métodos administrativos poderosos fortemente mantidos nas maos da burocracia
central, contudo, as transa¢Bes sem ganho e as disposicdes reguladas pela lei
revelavam uma esfera de liberdade pessoal nunca anteriormente vista na vida
econdmica do homem. Portanto, auséncia de mercado ndo necessariamente estava
relacionada com a auséncia de liberdades pessoais, pressuposto de Weber para
constituir seu tipo ideal de mercado. Por outro lado, tanto Weber quanto Polanyi
acreditam em um incremento das transagdes econ6micas no Ocidente, marcado para
Weber pelo cardter estamental, tradicional e subordinada ao capitalismo politico e
pela auséncia de racionalidade econ6mica voltada para o lucro; e para Polanyi pelo
surgimento dos mercados criadores de preco, com alguma expressao no final da

Atenas Classica, mas com um papel subordinado, sem nenhuma ligacgdo com
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liberdades pessoais e politicas e outras realizacdes da Grécia classica. Vimos que os

estudos atuais tém contestado estas perspectivas.

Tanto Weber quanto Polanyi fizeram parte de uma tradicdo de pensamento
gue defende as fronteiras greco-romanas com as civilizagdes do antigo Oriente
Proximo, em detrimento de contatos com Oriente antigo e dos valores e construcdes

eminentemente orientais.

Para Weber, esta fronteira apresentou dois contrastes: o primeiro entre a
cidadania greco-romana e a teocracia do Oriente Proximo, oriundo da presenca das
pdleis no Ocidente e gerador de padrdes democraticos em oposicdo a formas
despéticas de governo no Oriente Préximo antigo; e o segundo, pela presenca do
capitalismo no Ocidente antigo, de carater irracional, e sua auséncia no Oriente,
consequéncia da presenga de uma burocracia estatal dependente do poder real,
impedindo o desenvolvimento do mercado e do capitalismo. Polanyi, critico de Weber
em relacdo aos tracos neocldssicos de sua definicdo de economia, defendeu o
contraste afirmando a presenca de mercados, majoritariamente, do tipo
“administrado”, no Ocidente, e sua auséncia no Oriente, amparado na teoria da
separacdo de mercados fisicos e na impossibilidade da reciprocidade, redistribuicdo e

mercado conviverem lado a lado.

Ndo ha duvidas de que os desenvolvimentos entre Grécia e Mesopotamia
apresentam distin¢des, sendo, por exemplo, a Grécia oriunda da Idade do ferro, com
suprimentos abundantes desse metal, facilitando a acessibilidade as armas e
ferramentas, e a Mesopotamia, com dificuldades para suprimentos desse metal, de
madeira e pedra, levando-a a criar condi¢des para o transporte desses produtos.
Contudo, ha um grande numero de estudiosos que defende semelhancas entre essas
economias, estando uns na defesa de uma Unica cultura mediterrdnea oriental que se
estendia da Mesopotamia até o Adriatico, enquanto outros acreditam que nao houve
nenhum ponto de distingdo no Mediterraneo, visto que a bacia toda estava unida em

um padrdo caleidoscépico de interagcGes mutantes (MORRIS; MANING, 2005, p. 1).
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Segundo Goody (2008, p. 54) nenhuma economia da regido correspondeu a um tipo
puro e houve muitas semelhangas entre as praticas econdmicas das diferentes
sociedades. O autor contesta o corte abrupto entre a Idade do Bronze e o limiar da
civilizacdao grega, defendidos por autores como Weber, Polanyi e Finley, lembrando a
existéncia de mercados independentes nas vilas na Africa em periodos anteriores a

Idade do Bronze.

Os argumentos defendidos por Weber e Polanyi acerca da economia antiga
reforcaram o particularismo do Ocidente relacionado com liberdade, democracia,
capitalismo e mercado. Tais elementos fortaleceram a ideia de auséncia ou
inferioridade do Oriente em relacdo a possibilidade de desenvolvimento da
democracia, liberdade, capitalismo e mercado. Contudo, os estudos atuais tendem a
superar essas dicotomias e reforcar os lacos e intercdmbios entre as civilizacdes greco-
romanas e do antigo Oriente Proximo, além de desmistificar as caracteristicas
antindmicas entre o mercado antigo e moderno. Eis um importante canteiro de

pesquisas que se abre para o nosso século.
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ETNOGRAFIAS RELIGIOSAS NO LIVRO DAS LEIS DOS
PAISES, DE BARDASANO DE EDESSA

Aw(/u' Buend'

RESUMO

Em nosso artigo, analisaremos O Livro das leis dos paises, do autor siriaco Bardasano.
Nele, o autor propunha um exame das religides de outros povos, de suas leis, e de
como se poderia encontrar, por meio desse estudo, meios para um didlogo religioso e
o caminho para uma possivel conversao ao Cristianismo.

Palavras-Chave: Etnografia Religiosa; Livro das Leis; Cristianismo; Império Romano.

ABSTRACT

In the article we analyze “The Book of the Laws of Countries”, written by Syrian author
Bardesanes. The author proposes an examination of the religions of other people, their
laws, and as one might find, through this study, means for dialogue and the way for a
possible conversion to Christianity.

Keywords: Religious Ethnography; Book of Laws; Christianity; Roman Empire.

No periodo dos séculos 2 a 3 EC, desenrolava-se uma grande disputa por espacos
religiosos e politicos dentro do Império Romano. Diversas “novas religides”,
importadas dos mais variados cantos do império — e mesmo, de fora dele - buscavam
ampliar o seu quadro de conversodes, angariando assim maior influéncia junto ao

cenario social do Mediterraneo.

Nesse contexto, um recurso utilizado para se conhecer melhor essas “novas
religiGes” seria uma forma rudimentar de pesquisa etnografica. A iniciativa surgira no
ambito intelectual e administrativo do Império Romano: as diversas culturas em

transito, presentes no espago romano, tornavam-se um tema de reflexdao constante no

! André Bueno, Pés-Doutor em Histéria pela UNIRIO, Prof. Adjunto de Histdria na UERJ.
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exame dos costumes e na aplicagao das leis. Todavia, foram alguns autores cristaos
gue empregaram esse expediente de forma clara, buscando compreender as mais
diversas sociedades com as quais entravam em contato, tentando desenvolver meios
mais adequados para a conversdao. O Cristianismo, como religido, participava
ativamente na disputa por espacos de afirmacdo dentro do império romano, e desde o

século 2 EC, ja produzia uma volumosa quantidade de escritos sobre sua crenga.

Em nosso artigo, analisaremos uma dessas obras de “etnografia religiosa”
cristd, O Livro das leis dos paises, do autor sirfaco Bardasano (==="* 't’, Bardaisan, 154-
222 EC).? Nela, o autor propunha um exame das religides de outros povos, de suas leis,
e de como se poderia encontrar, por meio desse estudo, meios para um didlogo
religioso e o caminho para uma possivel conversao ao Cristianismo. Bardasano chama-
nos a atencdo por debater sobre uma variedade de crencgas asiaticas, demonstrando
ter mesmo conhecimento sobre os chineses, por exemplo, ou sobre a variedade de
crengas na india, sabendo distinguir Bramanes de Budistas. Contudo, Bardasano
elaborou uma teoria rica e criativa, na qual discutia uma de suas principais
preocupacoes, a questdo da influéncia astrolégica na conformacao moral dos povos.
Para ele, apesar dos astros possuirem certa influéncia na construcao cultural das
sociedades, o ser humano poderia livrar-se dessas influéncias por uma disciplina

espiritual — principalmente, a doutrina Crista.

Em nosso texto, portanto, seguiremos o seguinte roteiro para analisar a obra de
Bardasano: primeiramente, discutiremos os conceitos de “Religides Civicas” e
“Religides Mundiais” no Império Romano, com base no texto de Greg Wollf (2009), a
partir do qual compreendemos as razbes para classificar o Cristianismo como uma
“Religido Mundial”, e seus fundamentos proselitistas; num segundo momento,
falaremos brevemente sobre o Cristianismo no Império Romano, as tensdes e

caminhos no periodo anterior (sécs. 2-3 EC) ao Concilio de Nicéia (325 EC), quando ha

2 ; . ~ .
Também referido como “Bardesanes” ou “Bardasanus”. A forma “Bardasano”, do portugués, foi
escolhida para uso aqui.
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o reconhecimento e a institucionalizacdo dessa religido; na terceira parte,
analisaremos entdo a obra de Bardasano e sua etnografia religiosa, no Livro das leis

dos paises.
RELIGIOES NO IMPERIO ROMANO

Para Greg Woolf (2009), o espaco do Mediterraneo romano era palco para uma série
de disputas politicas e sociais entre as religides existentes dentro do império romano,
principalmente a partir do século 1 EC. O embate fundamental se dava entre aquelas
religiGes classificadas como Civicas, e as “novas religiGes”, classificadas como
Mundiais. Facamos uma sucinta definicdo de ambos os conceitos, para melhor

compreendé-los.

As “Religides Civicas” seriam assim denominadas por serem de carater étnico,
ambito tradicionalista e consuetudindrio, geograficamente localizadas, e que ja
existiriam dentro das fronteiras conquistadas pelo Império Romano. O conceito se
remete a obra cldssica de Fustel de Coulanges, A Cidade Antiga (1864), que durante
décadas norteou, de certo modo, a compreensao das religides no mundo romano.
Historiadores como Mirce Eliade (1985), por exemplo, preservaram essa ideia de uma
“etnicidade religiosa”, embora admitissem transitos e fluxos religiosos entre as
civilizagdes. Podemos citar, como exemplo de “Religides Civicas”, a religido grega,

romana, o judaismo ou os cultos nativos da Galia.

Ja as “Religides Mundiais” seriam aquelas consideradas como universalistas,
proselitistas, interculturais, propositoras de novas identidades étnico-religiosas. Em
geral, elas nasceriam de questdes contestatdrias em suas sociedades de origem,
obtendo alcance em territdrios e/ou entidades politicas externas a sua localizagdo
nativa, e que sejam compostas por varios povos diferentes, como é o caso do Budismo

ou do Mitraismo.
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Para Greg Woolf, a definicdo dessas correntes religiosas envolvia um conflito
pelo poder, e suas delimitacbes também eram flexiveis. No Egito, tanto o judaismo
fazia conversos, como a religido grega criara fusGes com as crengas nativas, como é o
caso do culto a Serapis; os préprios romanos expandiram suas creng¢as e, no entanto,
absorveram também diversos deuses dos povos conquistados.® Todavia, um ponto de
inflexao nesse processo se mantém: a mentalidade nativa x universalista. As “Religioes
Mundiais” pretendiam, via de regra, estar acima das separag¢des étnicas e culturais,

buscando algum tipo de homogeneizacdo dos caracteres morais dos conversos.

As “Religides Mundiais” ameacam as “Religides Civicas”, por conta de seu
cardter proselitista e universalista; todavia, elas também serviam ao interesse dos
impérios antigos, ao criar formas de controle interculturais que assegurassem a
expansdo e manutencdo de seu poder, fosse por meio de cultos imperiais, e/ou pela
associacao dessas religioes com o governo vigente. As “Religides Mundiais” eram
capazes de criar comunidades interétnicas, unidas por discursos e cultos comuns, cujo
controle tornar-se-ia mais eficaz, segundo uma visao politica e administrativa. O
Cristianismo inseria-se nesse ambito, embora possuisse alguns pontos de atrito com a
concepcao de Culto Imperial Romano; contudo, a situacao de tolerancia para com os

cristdos oscilou bastante até o século 4, e merece um exame mais detalhado.
O CRISTIANISMO NO IMPERIO ROMANO

No periodo anterior ao Concilio de Nicéia (325 EC), o Cristianismo é um movimento
religioso de caracteristicas “Mundiais”: é proselitista, universalista e intercultural.
Contudo, a negacdo ao culto imperial romano criara dificuldades para sua aceitacdo;
do mesmo modo, era um movimento difuso, sem um centro unificador (Campos,
2012). As muitas comunidades cristas possuiam elementos de crenca em comum, mas
a diversidade geografica e cultural permitira que elas se apropriassem de diversos ritos

e ideias das sociedades nas quais se inseriram. Mesmo assim, os cristdaos se entendiam

* Para os casos do Judaismo e do sincretismo religioso no Egito, ver SELVATICI, 2008 E LOBIANCO, 2013.
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como cidaddos do mundo — ou seja, acima das diferengas étnicas e culturais — como

demonstra esse pequeno fragmento da Carta de Diogneto;

Os cristdos, de fato, ndo se distinguem dos outros homens, nem por sua
terra, nem por lingua ou costumes. Com efeito, ndo moram em cidades
préprias, nem falam lingua estranha, nem tém algum modo especial de
viver. Sua doutrina ndo foi inventada por eles, gracas ao talento e
especulagdo de homens curiosos, nem professam, como outros, algum
ensinamento humano. Pelo contrario, vivendo em cidades gregas e
barbaras, conforme a sorte de cada um, e adaptando-se aos costumes do
lugar quanto a roupa, ao alimento e ao resto, testemunham um modo de
vida social admiravel e, sem duvida, paradoxal. (Carta a Diogneto 5, 2-4)
(Apud CAMPOS, 2012).

Essa capacidade de adaptar-se trouxe, por outro lado, as diferenciacdes. No
Mediterraneo Oriental, é intenso o contato dos cristdos com outras religiGes e povos,
provocando diversas sinteses, visOes e praticas religiosas distintas (VANDENBERG,
2007). Nesse contexto, os pensadores cristdos comecaram a revelar sua preocupacao
com os destinos da doutrina, principalmente no tocante a preserva¢ao dos dogmas
fundamentais. Fortalecia-se, pois, a busca da formacdo de uma identidade comum,
tanto quanto da exclusdo de variantes “heréticas” (isto é, “desviadas” de uma
mensagem original). Do mesmo modo, a proposta proselitista — mas mantendo uma
essencialidade fundamental — ensejou o desenvolvimento de uma preocupacao
filoséfica com questdes teoldgicas e de conversdo. Neste processo de didlogo cultural,
no qual os cristdos se inseriam, o expediente etnografico acabaria assumindo uma
grande importancia, como forma de conhecer “os outros” para converté-los. Foi nesse
momento que surge Bardasano, em meio a varios outros pensadores cristdos, que

voltaram-se para esse problema.
BARDASANO E SUA ETNOGRAFIA RELIGIOSA

Bardasano (154-222) nasceu em Edessa, cidade disputada na época por Partos,
Romanos e Arménios (ROSS, 2005). De origem siriaca, teve uma sdlida educacdo pags,

provida pelos pais (associados ao poder Parto), mas converteu-se ao Cristianismo
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ainda jovem, e serviu ao Império Romano apds a tomada de Edessa pelo mesmo.
Bardasano fora contempordneo de Clemente de Alexandria (150-215), cuja obra
Misceldneas (Stromatei) contém, também, importantes trechos de etnografia religiosa,
0 que nos mostra a difusdao desse “método de investigacdao” antropolégica. A vida de
Bardasano é rastreada em fragmentos da literatura cristd: Eusébio de Cesaréia (263-
339) cita brevemente, por exemplo, a presenca desse pensador que “gostava de
disputar” (Histdria da Igreja, IV, Cap. 30)*, e Porfirio (234-305) fala do seu profundo
interesse pelas religides indianas, tendo comparecido a um encontro promovido pelo
imperador Heliogabalo (203-222) com um grupo de religiosos vindos desse pais. Um
fragmento nos mostra a preocupacao de Bardasano em entender as sutilezas culturais

do “outro”:

A organizagdo politica dos indianos é distribuida em vdrias partes, hd uma
tribo de homens sabios e divinos, que os gregos se acostumaram a chamar
de Gimnosofistas. Entre eles, existem duas seitas, a dos Bramanes e dos
Samaneus.” Os Bramanes acreditam receber a sabedoria divina por meio de
um tipo de sucessdo, parecida com o sacerddcio. J& os Samaneus sdo
eleitos, sdo aqueles que desejam possuir o conhecimento divino. As
indicagOes a esse respeito foram narradas pelo Babil6nio Bardasano,’ que
viveu no tempo de nossos pais, e estava familiarizado com os indianos, que
foram enviados em grupo, junto com Damadamis, para visitar César. Os
Bramanes tém uma origem comum, e sdo provenientes de um pai e uma
made. Os Samaneus, como dissemos, ndo provem de uma familia, mas de
todo o pais dos indianos. (Abstinéncia de Alimentos Animais, IV, 17)7

De fato, a reconstituicdo da vida de Bardasano é bastante dificultada pela

escassez de fontes, devendo-se recorrer, em grande parte, ao que restou de sua obra,

4 http://st-takla.org/books/en/ecf/201/2010139.html

> “Bramanes” referem-se aos hinduistas; “Samaneus” é a corruptela latina de “Sramana”, um dos nomes
indianos para designar os budistas.

® Uma das alcunhas de Bardasano era “O Babildnio”, por vir de Edessa (hoje Turquia), cidade
geograficamente associada ao norte da Mesopotamia.

7 Disponivel em: http://www.tertullian.org/fathers/porphyry_abstinence_04_book4.htm
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e as criticas de Sdo Efraim, seu principal detrator. Apesar de escritor prolixo, sua obra

. , . . . 8
hoje encontra-se em estado fragmentdrio, restando poucos textos inteiros.

Bardasano foi associado aos gndsticos da linha Valentiniana, embora esse seja
um ponto de debate. Sabe-se que ele teria escrito uma obra contra Marcido e contra o
proprio Valentino, o que o colocaria entre os criticos do gnosticismo. Todavia, isso
poderia se tratar de um conflito de ideias entre os gndsticos; por fim, quem o
classificou como gnodstico foram Sdo Efraim (306-373) e Eusébio de Cesaréia,
pensadores envolvidos na afirmacdo de uma ortodoxia crista institucionalizada — e
para quem todos os “diferentes” eram gndsticos e/ou heréticos, de modo indistinto

(DRUVERS, 1966 e RAMELLI, 2013, p.172-254).

A proposta central da etnografia de Bardasano estava ligada ao papel da
Astrologia Zodiacal na formacgdo das culturas. Nos tempos de sua formacdo paga, ele
estudou profundamente a astrologia babildnica, que defendia a influéncia dos corpos
celestes nos movimentos sociais e individuais. Em escala macro-césmica, os corpos
celestes influenciaram as nogdes gerais de lei, ordem e costume de uma civilizagao; e
em escala micro-cosmica, elas determinariam o carater e as tendéncias morais do
individuo. A conversdo ao Cristianismo mudou, radicalmente, os pontos de vista de
Bardasano sobre essa questdo. Se alguém podia converter-se a outra religido, e
participar de uma comunidade interétnica e mundial cristd, entdo, a astrologia se
revelaria falha ou incompleta. O ser humano poderia guiar seus proprios destinos,
exercendo o livre arbitrio; e as culturas — embora constituissem uma forte pressao
moral e espiritual sobre o individuo — ndo seriam decisivas ou fatais na construcdo de

sua personalidade. E precisamente esse o ponto discutido no Livro das leis dos paises,

.0 grande pesquisador da obra de Bardasano foi o Holandés Han J. W. Drijvers (1934-2002), que
publicou as principais tradugdes de sua obra, bem como, fez o levantamento historiografico de sua vida.
As referéncias aqui citadas tém como base seu livro Bardaisan of Edessa (1966). Um levantamento
amplo sobre Bardasano foi feito por Ilaria Ramelli (2009).
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no qual Bardasano desconstréi a concep¢dao da completa influéncia astral na vida

humana, como veremos a seguir.
O LIVRO DAS LEIS DOS PAISES

O Livro das leis dos paises é um dos poucos textos completos de Bardasano que
sobreviveu a perseguicdo contra os heréticos depois do século 4. Trata-se de um
didlogo entre Bardasano e seus discipulos Filipe e Avida, e supde-se que foi preservado
por um desses discipulos. Ndo ha duvidas, porém, sobre o carater da obra, e de que ela

representa a esséncia dos ensinamentos Bardasanitas.

O livro se desenrola, basicamente, em quatro partes: primeiro, Bardasano
discorre sobre a unicidade de Deus, e o problema da variacdo do carater humano;
depois, ele relaciona essas variacdes com a questdo do destino, das propensdes
individuais e da influéncia astroldgica, analisando a crenca da influéncia astral na vida
cotidiana; na terceira parte, ele demonstra, através de sua abordagem etnografica, de
como 0s povos e suas religides provam a diversidade das possiveis conformacoes
astrolégicas, mas que estao submetidos, por fim, as leis de Deus; na quarta parte, ele

conclui o trabalho, propondo como o Cristianismo veio para salvar e unificar os povos.

Devemos ter em mente que a nocdo de etnografia religiosa de Bardasano
(assim como a de Clemente de Alexandria ou Porfirio) tinha uma intencdao — a de
analisar a diversidade do “outro” —, mas possuia diversos problemas de metodologia.
Lembremos que, na época, o trabalho de pesquisas nas bibliotecas, bem como a coleta
de relatos orais, eram considerados expedientes validos de pesquisa. Ademais, as

descricOes sdo sucintas, objetivas, buscando atingir um ponto essencial no discurso.

Na primeira, parte, pois, Bardasano elabora uma introduc¢do a questao, falando
sobre a unicidade de Deus: Deus seria um s6, mas fez os seres humanos diferentes uns
dos outros, pois se fossem iguais, ndo haveria justica, e nem escolha individual pela

verdade (HEGEDUS, 2003). Por meio da vontade, pois, eles fazem as escolhas corretas
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ou erradas. Nisso residiria que ndao ha destino fatal; mas desde a origem da
humanidade, a vontade humana tem se diferenciado, desde entre as pessoas, até os
povos. Contudo, é na intimidade do espirito que residira a capacidade decisiva de

escolha:

Disse Bardasano: isso é o que diz quem ndo tem vontade de fazer o que é
correto; mais ainda, é de quem ja rendeu sua obediéncia e submissdo ao
inimigo. Aos homens nao foi ordenado fazer qualquer coisa, mas sim, o que
eles sdo capazes de fazer. Os mandamentos firmados para nds sao apenas
dois, compativeis com a liberdade, e consistentes com a equidade: um,
abster-nos de tudo o que é errado, e do que ndo gostariamos que fosse feito
conosco; dois, devemos fazer o que é certo, aquilo que gostariamos que
fosse feito conosco, e nos satisfaria. Quem é, entdo, o homem que é fraco
demais para evitar o roubo, a mentira, os atos de libertinagem, o ddio, ou a
decepcgao? Eis, pois! Todas essas coisas estdo sob o controle da mente, e
ndo dependem da forga do corpo, mas da vontade da alma. Mesmo quem
alguém seja pobre, doente ou sofra de deficiéncias no corpo, ele é capaz de
evitar todas essas coisas (erradas). E, como ele é capaz de evitar essas
coisas, ele é, portanto, capaz de amar, abencoar, de falar a verdade, e rezar
pelo que é bom para seu préximo.

()

O que é, portanto, a natureza humana? Eis, pois! Todos os homens sdo
diferentes uns dos outros, em suas condutas e objetivos, mas sua mente e
propdsitos os fazem parecer entre si. Aqueles que, até agora, foram regidos
por seus apetites, e dominados por sua raiva, decidiram atribuir qualquer
mal ao Criador, se julgando irrepreensiveis, e aquele que os fez pode, no
julgamento erréneo dos homens, arcar com as suas culpas. Eles ndo
consideram que a Natureza ndo é passivel de nenhuma lei. Um homem nao
encontra seus erros em sua estatura alta ou baixa, na sua cor branca ou
negra, porque seus olhos sdo grandes ou pequenos, ou porque tem algum
defeito fisico; suas falhas encontram-se no roubo, na mentira, na pratica de
enganar, envenenar o outro, ou de fazer qualquer outra coisa semelhante.’

Os seres humanos possuiriam, portanto, o arbitrio. Mas porque eles seriam tao
desiguais? Haveria uma explicacdo — além da vontade divina — para essa ampla

diversidade? A natureza cumpriria algum papel nessa questdo? Isso ocorreria devido a

° O texto de Bardasano n3o é longo, e por isso, ndo possui marcagles. A versdao aqui apresentada é
baseada na de PRATTEN, B.P. The book on Law of the various countries in ROBERTS, A., DONALDSON, J.
e COXE, C. (orgs.) From Ante-Nicene Fathers, Vol. 8. Buffalo: Christian Literature Publishing Co., 1886.
Disponivel em: <http://www.newadvent.org/fathers/0862.htm>. Acesso em 28/03/2015. A traducdo de
Drijvers (1965) também, consultada, igualmente ndo possui marcagdes (apenas no texto em siriaco). As
traducgdes foram feitas pelo autor.
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influéncia dos planetas. Esses corpos celestes foram criados por Deus, assim como
todos os elementos da Natureza. Como partes componentes dessa mesma Natureza
Cdsmica, criada por Deus, eles teriam, entdo, algum papel nos movimentos da Terra.
Por causa disso, as conjunc¢des astrais criariam as diferencas de caracteristicas, tanto
na escala macro-césmica (povos e suas crencas) até a micro-cosmica (individualidade e
poder de escolha). Mesmo assim, essas opinides se fundariam em uma observagao

superficial e incompleta sobre a vida e a obra Divina:

(...) E todo o mal que cometem, e tudo o que fazem corretamente, e todas
as coisas que acontecem com eles, no que diz respeito a riqueza e pobreza,
doenga e saude, marcas fisicas, (tudo isso) seria determinado pelos corpos
astrais, que sdao chamados “Os Sete"lo; e que, de fato, seriamos regidos por
eles. Mas ha outros que afirmam o contrario disso, dizendo que essa arte é
uma invencdo mentirosa dos astrologos; que o destino n3do existe, € um
termo vazio, que todas as coisas, grandes e pequenas, estdo nas maos dos
homens; e que nossas marcas e defeitos simplesmente ocorrem de modo
espontaneo, por puro acaso. Mas outros, ainda, dizem que o que o homem
faz, ele o faz porque deseja, de sua prépria vontade, exercitando a liberdade
que foi dada a ele; e que as falhas e defeitos, bem como as coisas
desagraddveis que lhe acontecem, ele recebe como castigo divino.

Em minha humilde opinido, essas trés opinides tém uma parte de verdade e
uma parte de erro. A verdadeira, porque os homens falam daquilo que
podem ver acerca das aparéncias, de modo acidental; a parte errada é
aquela que julga a sabedoria de Deus, muito mais profunda, que fundou o
mundo, criou o0 homem, governa e ordena, e deu a todas as coisas o nivel de
preeminéncia mais adequado a cada uma delas.

A revelacdo de Jesus sobre a natureza de Deus, e da unicidade da criacdo, teria
vindo para anular essas “tendéncias” dos astros nos humanos, unificando-os em
apenas uma religido. No entanto, seria adequado examinar algumas dessas diferencas
culturais, para evidenciar as capacidades da autonomia humana. No seguir, Bardasano
mostrava como cada conjuncdo astral teria criado um perfil diferenciado para um povo
e suas “leis” (religido); e que essas conjunc¢des, sendo variadas, corresponderiam a
esses variados perfis. Mesmo assim, esses povos previam uma concepc¢ao de crime e

delito, se opondo as suas “tendéncias naturais”. Além disso, a existéncia da nocdo de

10 . A s . s . a s
Na astrologia babildnica, “Os Sete” seriam: Sol, Mercurio, Vénus, Lua, Marte, Jupiter e Saturno.
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justica, entre eles, mostrava a presenca da sabedoria divina na mente humana. Seguia-

se, pois, a introducdo a relacao das Leis e dos Paises:

Bardasano: vocé disse que leu os livros dos astrélogos da Babilonia, no quais
sdo descritos os efeitos que as estrelas tém, em suas varias combinagdes,
nos nascimentos dos homens; e os livros dos egipcios, no qual sdo descritos
todos os tipos humanos que podem ocorrer

Avida: Eu li os livros de astrologia, mas ndo sei diferenciar os babilénios dos
egipcios.

Bardasano: O ensinamento de ambos os paises é o mesmo.
Avida: E 0 que comumente sabemos.

Bardasano: Ouga, entdo, e observe, que o que as estrelas decretam para
cada uma de suas zonas ndo é praticado pelos homens, da mesma forma, e
em todas as partes da terra. Os homens fizeram leis para si mesmos, em
varios paises, exercitando a liberdade que lhes foi dada por Deus: pois essa
dadiva esta presente em sua propria natureza, em oposicdo ao destino
emanado das Potestades, que assumem para si o que ndo lhes foi
concedido. Vou comecgar a minha relagdo dessas leis, tanto quanto me
lembro, a partir do Oriente, que é onde o mundo comeca.

Bardasano examinaria os chineses, indianos (bramanes e budistas), persas

(medos), partos, bactrianos, judeus, arabes, babilonios e egipcios, gregos, romanos,

bretdes, gauleses, o povo de Petra, de Hatra, Geli e mesmo, as amazonas. A par das

dificuldades de localizagcao geografica, Bardasano faz uma apresentagao sucinta de

cada um desses povos. E dificil dizer se essas descricdes sdo puramente idealizadas,

mas aparentemente, elas faziam parte do conjunto de impressdes imaginarias que o

mundo romano possuia sobre esses mesmos povos. Comecemos, a titulo de exemplo,

pelos chineses:

A Seres (chineses) tém leis que proibem de matar, ou de cometer atos
impuros, ou de adorar idolos; e em toda a Serica ndo existem idolos, ndo
existem prostitutas, e ninguém mata, ou é morto: apesar disso, como os
outros homens, eles nascem em todas as horas e em todos os dias. Assim,
Marte feroz, sempre que esta no auge, ndo domina a liberdade dos Seres,
nem obriga um homem a derramar o sangue de seu préoximo com uma arma
de ferro; nem Vénus, quando junto a Marte, obrigar qualquer homem entre
os Seres de cobicar a mulher do seu proximo, nem qualquer outra mulher.
Ricos e pobres, doentes e sauddveis, e governantes e suditos, no entanto,
estdo 1a: porque essas questdes estdo nas maos dos governantes.
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Notemos os elementos fundamentais de seu discurso: os humanos sdo capazes
de criar leis justas, e mesmo pratica-las, ainda que as influéncias astrais pudessem
conduzi-los em outros sentidos. No final do trecho, uma indicacdo importante: um
governo qualquer, cujo poder fosse centralizado, seria capaz de gerenciar as questoes
legais da sociedade, imprimindo a austeridade e a moralidade em seus cidaddos. A
importancia do governo, na determinacdao das leis, é algo que se repete em outros
trechos. Essa analogia seria importante: Bardasano, partidario do império romano em
Edessa, possivelmente projetava uma futura unido entre o Estado Imperial e a Religido,
de modo a construir uma nova unidade no mundo mediterranico. No mais, ha que nos
perguntarmos de onde Bardasano retirou informacdes sobre os chineses. Sua
impressdo, obviamente, é idealizada. Mas até o século 2 EC, romanos e gregos haviam
acumulado um razodvel quantidade de informacdes sobre a China, principalmente por
causa da Rota da Seda (BUENO, 2002 e McLAUGHLIN, 2012). Uma recolha desses
fragmentos estd em Coedes (1910/1977), que nos permite tragar um pequeno quadro
sobre a visdao romana: para eles, a China era uma terra distante, ordeira, poderosa,
produtora de riquezas e pacifica. Solano (séc. 3, apud COEDES, p.85-6) chega a
comentar que os mercadores chineses tinham dificuldades para se comunicar,
desejando logo voltar para suas distantes terras. Ou seja, os chineses serviam como
um espelho distante ideal, sobre o qual se podia projetar certas concep¢des — mesmo

as fantasiosas.

Distinto dos chineses é caso dos indianos, sobre os quais Bardasano tinha um
conhecimento mais direto. Ele chegou mesmo a escrever uma “Histéria da india”, hoje
perdida, que serviu de fonte para escritores como Origenes e Porfirio. Tendo
participado do encontro com os enviados indianos, ele conseguiu captar, com muito
mais cuidado e fiabilidade, informacdes sobre as religiosidades indianas, sabendo

diferenciar os Bramanes de outras castas mais baixas; e no seguir, fala também do
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povo Kushan, que na época governava um grande império no norte da india, chamada

por gregos e romanos de Bactria:

Leis da india: Entre os indianos, hd dezenas de milhares de pessoas, os
Bramanes, cuja lei proibe matar a qualquer um, fazer reveréncias aos idolos,
cometer atos impuros, comer carne ou beber vinho; e entre essas pessoas,
nenhuma dessas coisas nunca se realiza. Milhares de anos ja decorreram
desde que essas presentes leis foram feitas por eles proprios.

Outra lei na india: Ha também uma outra lei na india, e na mesma zona, que
prevalece entre aqueles que ndo sdo da casta dos bramanes, e ndo abragam
0 seu ensino, servindo a idolos, cometendo atos impuros e matando, e
fazendo outras coisas ruins, que sado reprovadas pelos bramanes. Na mesma
zona da india, também, existem homens que tem o habito de comer carne
humana, assim como todas as outras nagdes comem a carne de animais.
Assim, as mas estrelas ndo tém obrigado os bramanes a fazer qualquer coisa
ma ou impura; nem as boas estrelas prevalecem sobre o restante dos
indianos para se absterem de fazer mal as coisas. (...)

Leis das Bactrianos. Entre os Bactrianos, que sdo chamados Cashani
(Kushans), as mulheres se enfeitam com as vestes de gala de homens, e com
muito ouro e pedras preciosas; e 0s escravos e servas do ministro possuem
mais que seus maridos; seus cavalos sao enfeitados com arreios de ouro e
pedras preciosas. Essas mulheres, por outro lado, ndo praticam continéncia,
mas tem intimidades com seus escravos, e com estranhos que vdo para esse
pais; e seus maridos ndo encontram falha nelas, nem as mulheres receiam
qualquer tipo de puni¢do, porque os Cashani olham suas esposas apenas
como amantes. Contudo, ndo podemos dizer que, para todas as mulheres
bactrianas, Vénus, Marte e Jupiter (quando) posicionados na casa de Marte,
no meio do céu, tornam todas as mulheres nascidas ali ricas e adulteras,
bem como seus maridos subservientes a elas em tudo.

Mesmo assim, Bardasano ndo escapava da imaginacdao do Oriente exdtico:
antropdéfagos e mulheres polidndricas na india, tudo isso fazia parte de um conjunto de
lendas que se disseminavam pelo mundo romano em torno dos mistérios indianos.
Ndo é a toa, pois, que Filostrato enviou o seu Apolonio de Tiana para estudar magia
com os Bramanes [HANUS, 1988]. Mesmo os indianos, tdo presentes em Alexandria e

no oriente romano, ndo escapavam a essa fantasia etnografica.

A qualidade das informacOes que Bardasano apresenta variava bastante. Seu

trecho sobre os Persas mostra um conhecimento muito incerto sobre as relacdes

z

sociais dos mesmos. E possivel que ele estivesse criticando a poligamia, ou os
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casamentos parentais, mas de forma vulgar e pejorativa. Lembremos que Bardasano
era a favor dos Romanos, e ndo podemos deixar de acreditar que ele estivesse, de

certa forma, tratando os Persas (e Partos) de maneira critica:

Leis das Persas: Os persas fizeram leis que |hes permitam tomar como
esposas suas irmas, e suas filhas e as filhas de suas filhas; e ha quem va
ainda mais longe, e até mesmo tomam suas maes. Alguns dos sabios persas
estdo dispersos, longe de seu pais, e sdo encontrados na Média, e no pais
dos partos, e no Egito, e na Frigia (eles sdo chamados de Magos); e em todos
os paises e lugares em que sdao encontrados, eles sdo regidos por esta lei,
que foi feita por seus pais. Contudo, ndo podemos dizer que, para todos os
Magos, e para o resto dos persas, Vénus foi posta com a Lua e com Saturno
na casa de Saturno em ambas as suas partes, enquanto o aspecto de Marte
foi em direcdo a eles. Hd muitos lugares, também, no reino dos partos, onde
os homens matam suas mulheres, e seus irmdos, e seus filhos, e ndo
incorrem em nenhuma penalidade; enquanto que entre os romanos e os
gregos, aquele que mata uma delas incorre em pena de morte, a mais
severa das sangdes.

Mas o que dizer, entdao, da andlise dos povos do Norte, como nesse trecho
sobre os Gauleses? Aqui, Bardasano parece transmitir uma impressdo absolutamente
prépria; do contrario, se ele nos repassa um preconceito ou crenga corrente na época,

é dificil saber, posto que falta-nos trechos para comparar essas afirmacgoes:

Tais sdo as leis dos povos do Oriente. Mas, no Norte, e no pais dos gauleses
e seus vizinhos, os jovens mais bonitos entre eles sdo tomados como
esposas pelos homens, e eles ainda fazem festas nessa ocasido; e ndo é
considerado por eles como uma desgraca, nem uma censura, por causa da
lei que prevalece entre eles. Mas é uma coisa impossivel que todos aqueles
na Galia que sejam marcados pela desgraca de ter seu nascimento quando
Mercurio se posta com Vénus na casa de Saturno, e dentro dos limites de
Marte, e com os signos do zodiaco para oeste. Pois, a respeito de tais
homens que nascem nessas condigdes, esta escrito que eles sdo marcados
para a infamia, como sendo mulheres”.

Segundo Bardasano, pois, somente o exercicio da fé cristd poderia demolir a
idéia do destino fatal dos astros, demonstrando que sua influéncia atingiria, no
maximo, as propensdes naturais do corpo, mas ndo do espirito (POSSEKEL, 2012).

Mesmo os povos pagdos foram capazes de conceber noc¢des de justica e moral, ainda
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que ndo conhecessem o Cristianismo. Era possivel, portanto, alterar e vencer as

influéncias dos astros, como ele comenta na se¢do dos “Livros Astrolégicos”:

A verdade é que, em todos os paises, todos os dias, e em todas as horas, os
homens nascem sob Nascimentos diversos um do outro, e as leis de homens
prevalecem sobre o decreto das estrelas, e eles sdo governados por seus
costumes. O destino ndo obriga os Seres a cometerem assassinatos contra a
sua vontade, nem os bramanes a comer carne; nem impede os persas de
tomar como esposas suas filhas e suas irmds, nem os hindus de serem
cremados, nem os medos de ser devorado por cdes (...) Nem os romanos de
perpetuamente apoderarem-se de outros paises, nem os homens dos
gauleses de se casarem com 0s outros; nem obriga as amazonas de se
resguardarem dos machos. (...) Como eu ja disse, em cada pais e em cada
nacdo, todos os homens fazem uso da sua natureza livre para escolherem da
maneira que mais lhes apetece... (...) Porque em todos os paises e em todas
as nagles existem ricos e pobres, governantes e suditos, pessoas saudaveis
e doentes, de acordo com a maneira como sdo afetados pelo seu destino e
pelo nascimento.

A unificacdo dos povos seria feita, assim, por uma lei universal, a fé crista, que

tornaria iguais todos os seres pelo espirito. Essa seria a revelagdao de Cristo, motivo

pelo qual ele acabaria com as diferengas entre todas as nagdes, e colocaria todos a

servico do Reino de Deus. Nesse fragmento, por exemplo, vemos a consonancia da

ideia de Bardasano com a Carta de Diogneto, sobre a criacdo de uma identidade crista:

E que diremos de nds, a nova estirpe dos cristdos, a quem Cristo, em seu
advento, plantou em cada pais e em cada regido? Eis, pois! Onde quer que
estejamos, todos somos chamados cristdos apds o nome de Cristo. (...) mas,
onde quer que estejam, e em qualquer lugar em que eles sdo encontrados,
as leis dos varios paises ndo os impedem de obedecer a lei do seu Soberano,
Cristo; nem o destino dos governantes divinos obriga-os a fazer uso de
coisas impuras.

Por fim, Bardasano clama pela formag¢do do reino de Deus, alicercada na fé

cristd, que haveria de se disseminar pelo império, corrigindo o erro de crer que as

civilizagdes estariam marcadas a um destino fatal por diferencas de natureza:

Ndo encontramos apenas sete tipos de leis, como os planetas, ou doze,
como os signos do zodiaco (...) mas ha muitas leis, todas para serem vistas e
estudadas, mostrando a natureza do homem. (...)
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Mas onde estava o poder dos astros, quando os sabios do passado aboliram
as antigas leis injustas? As estrelas ndo foram capazes de preservar as
antigas leis.

E chegada a hora em que as propensdes para esses erros e diferencas
chegardo ao fim, por meio do ensino que deve ser dado a todos eles. No
estabelecimento desse novo mundo, todas as comogbes e rebelides
cessardo, os tolos serdo convencidos, as diferencas serdo esclarecidas e
harmonizadas, sob o reino de um Unico Deus para todos os seres.

DESDOBRAMENTOS E CONCLUSAO

Bardasano conseguiu alcancar um sucesso substancial na Siria romana. A Astrologia
era um conhecimento amplamente difundido no Oriente Romano, e a sua
interpretacao recebeu uma boa acolhida tanto entre pagdaos como cristaos. Bardasano
teria, inclusive, conseguido converter o rei de Edessa, Abgar, para a fé cristda. No
entanto, as perseguicdes religiosas promovidas por Caracala (211-17 EC) forcaram-no a
fugir para a Arménia, onde teria passado o restante de sua vida. Até o concilio de
Nicéia, contudo, suas idéias astroldgico-cristds eram bem aceitas. Na mesma Siria
romana, os “Bardasanitas” formaram um forte grupo religioso, que sobreviveu até o
periodo da conquista islamica, apesar da perseguicao promovida, posteriormente, por

Sao Efraim.

A teoria de Bardasano ilustra para nds a consciéncia sobre diversidade religiosa

na época, bem como a busca de teorias unificadoras. Sendo o Cristianismo uma
ol e . . - . . .

Religido Mundial”, ele se aproveitara de estratégias de investigacdo e didlogo

intercultural, tal como a etnografia, para conceber meios de aproximacao e conversao.

O Livro das Leis dos Paises contém muitos erros e mitificacGes, mas foi considerada

uma importante obra de referéncia na época, tendo assim sobrevivido ao tempo.

E possivel pretender, pois, que esse projeto “integrador de culturas” do
Cristianismo foi bem sucedido, conseguindo dialogar e se aproximar dos mais variados
povos no Mediterraneo. Bardasano acabou ajudando de certa forma, por exemplo, a

preservar o valor cultural e tradicional da astrologia, mesmo criticando-a. Contudo,
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esse mesmo projeto nao foi feito sem conflitos, tensdes e exclusdes, revelando que o
carater conversor do mesmo objetivava também uma aproximacdo com o poder
estabelecido pelo Império Romano. Nesse ponto, o projeto de Bardasano — uma
aproximacao do Cristianismo com um Estado Multicultural — se verificaria um notdvel
sucesso, ainda que ele e seus seguidores ficassem excluidos desse processo. Assim,
podemos concluir que o Bardasianismo, embora tenha tido seu impacto reduzido pelas
perseguicdes religiosas, principalmente depois do século 4, constitui ainda uma
interessante fonte de estudo sobre o imagindrio cristdo acerca do didlogo das

civilizagdes que se desenvolvia no Mediterraneo antigo.
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“DEIXAR TUDO E POUCO”: EREMITISMO E
ANACORETISMO NAS “VIDAS” DE ANTAO DO DESERTO E
PAULO DE TEBAS

Jorge Gabiel Rodnigues de Olivein”

RESUMO

Este trabalho visa estabelecer limites conceituais entre o eremitismo e o anacoretismo
no ambito do monaquismo copta, a partir da observacao comparativa das “Vidas” de
Antdo do Deserto e de Paulo de Tebas. Ambos afastaram-se do “mundo social” e
adotaram o eremitismo/anacoretismo, praticas monasticas que se fundamentam na
ideia da fuga mundi, como seus ideais de vida crista.

Palavras-chave: Monaquismo, eremitismo, anacoretismo.

ABSTRACT

This work aims to establish conceptual boundaries between hermitism and anchorite
life under the Coptic monasticism, from the comparative observation of the "Lives" of
Anthony the Great and Paul of Thebes. Both moved away from the "social world" and
adopted the hermitism/anchorite life, monastic practices which are based on the idea
of fuga mundi, as his ideal of Christian life.

Keywords: Monasticism, hermitism, anchorite life.

INTRODUCAO

As reflexbes acerca do eremitismo e anacoretismo no presente trabalho, sdo
decorrentes do desenvolvimento da pesquisa de Mestrado desenvolvida no ambito do
PPHR-UFRRJ, intitulada Herdeiros de Madrtires: A Representa¢do do Monaquismo

Eremitico Copta em Atandsio de Alexandria e Jerénimo de Estriddo (Séculos IlI-1V).

* Mestrando em Histéria pelo PPHR-UFRRJ, sob orientacdo do Professor Dr. Marcos José de Araujo
Caldas (UFRRJ) e co-orientagdo da Prof2 Elaine Cristine dos Santos Pereira Farrell (UU-Holanda). Membro
do PLURALITAS — Nucleo Interdisciplinar de Estudos Histéricos. Pds-graduado lato sensu em Historia
Antiga e Medieval (FSBRJ). Professor SEEDUC-RJ.
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Atanadsio de Alexandria, por volta do ano 357 escreveu o texto conhecido como

1 . A .
" e, posteriormente, Jerobnimo de

Vita Antonii ou “Vida e Conduta de Santo Antdo
Estridao, entre os anos 374 e 379, escreveu a Vita Pauli ou “Vida de Paulo, o Primeiro
Eremita”? (AMARAL, 2009, p. 113-115); dois textos dos mais influentes para a vida
monastica na Antiguidade, Medievo e atualidade. Ambos abordam, dentre outros, o
tema do eremitismo e anacoretismo como estilos da vida mondstica copta, ou seja,
dos monges cristdaos egipcios no século IV (OLIVEIRA, 2014, pp. 86-87). Contudo,
acreditamos que os conceitos de eremita e anacoreta ndo devem ser tomanos como
sinbnimos para o periodo.

A motivacdo que levou a escolha das fontes supracitadas foi o fato de
possuirem como referéncia as narrativas acerca daqueles que sdao considerados uns
dos primeiros monges de que se tem noticias. Outro fator importante é a autoria das
fontes, uma vez que Jer6nimo de Estriddo e Atanasio de Alexandria foram duas figuras
proeminentes do periodo, pois o primeiro foi apologista e tradutor de textos biblicos
para o latim (RIVAS, 1995, p. 542) e o segundo, bispo de Alexandria que participou do
Concilio de Niceia, ao lado do entdo bispo Alexandre (MONJES DE LA ISLA LIQUINA,
1975, p. 171).

Serdo selecionados excertos tanto da VA quanto da VP, onde encontraremos os
termos que suscitardo as ideias que consideramos elementos fundamentais ao
monagquismo eremitico e anacorético copta, nas concepcdes de Atanasio e Jeronimo.
As selecdes serdo comparadas, no sentido de detectarmos similitudes e discrepancias
entre as ideias dos hagiografos.

A partir do emprego desta metodologia, objetivamos tracar limites entre os
conceitos de eremitismo e anacoretismo, quando empregados ao contexto do
monagquismo copta do IV século. Com a analise dos conceitos esperamos compreender
seu uso pelos hagiografos, no que se referem a estilos de vida que consideramos como

basilares para o monaquismo copta.

! Utilizaremos VA.
2 Utilizaremos VP.
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EREMITISMO E ANACORETISMO

No Egito o deserto se apresenta como elemento constante na praxis monacal e
também possui uma fungdo religiosa importante para aquele contexto, dando a
principal forma para as ideias de eremitismo e anacoretismo, além de servir como
principal cendrio monastico (IWASAKI, 2012, p.139), pois, consideramos que ao se falar
em Egito, a ideia de deserto torna-se indissocidvel de seu significado, uma vez que “é
uma regido predominantemente desértica, terra seca com pouca vegetacdo [...]”
(BAGNALL, 1993, p.15). O deserto fazia parte permanente da vida cotidiana e pratica
da populacdo egipcia, bem como de sua aparelhagem mental.

Segundo o que podemos afirmar a partir das observacées de Bailly, o termo
grego érémds, que origina os termos “eremita” e “eremitismo”, possui uma
polivaléncia de significados, que vdo de “lugar solitario”, “deserto”, “soliddo”,
“isolamento” (BAILLY, 2000, p. 359). J& em Strong podemos encontrar as seguintes
indicacdes para o mesmo termo: “solitario”, “deserto” e “desolado” (STRONG, 1890, p.
32). Neste caso, o que nos chamou a atencdo, foi o fato do termo ndo representar
apenas a ideia de um local ermo, isolado e propriamente deserto, mas também uma
condicdo para aquele que vive sé ou desolado, o que permite uma aproximac¢do com o
termo monds, que da origem ao termo “monge”. O que corrobora nossas afirmacdes
sdo as indicacdes de Enout, ao apontar que o termo “Eremita vem de ‘ereemitees’ de
‘eréemos’, solidao, deserto” (ENOUT, 2003, p. 161), ou seja, também indicando ndo
apenas um local (deserto), mas também uma condicdo (soliddo).

O termo anachoréd, que origina os termos “anacoreta” e “anacoretismo”,
segundo Baily possui os significados de “retirar”, “longe” e “deixar” (Op. cit., p. 62). Ja

2«

para Strong, o mesmo termo tem os significados de “afastar” “se retirar” (Op. cit., p.
12). Neste sentido, a partor desta pequena comparacgdo entre os termos, ja podemos
perceber a existéncia de discrepancias sutis entre seus significados, pois enquanto o

primeiro termo remete a ideias de localizacdo e condicdo, o segundo remete a ideias
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de acdo. Entretanto, acreditamos que tais diferencas acabam se desdobrando em
conceitos distintos.

Partindo desta premissa, entendemos que os termos ndo sdao sinénimos, e
portanto, ndo devem ser utilizados com os mesmos significados, pelo menos para o
periodo em voga. Sendo assim, vale ressaltar que consideramos existir um problema,
bastante sutil, na definicdo conceitual dos termos “eremita” e “anacoreta”, pois, de
acordo com os pressupostos de Brown, anacoreta é o homem que renunciou
resolutamente ao mundo (social) e eremita (solitario ou em grupo) é o que também se
retirou do mundo, porém, para lugares isolados, como o deserto (BROWN, 2009, p.
260); portanto, o anacoreta poderia apenas se afastar da sociedade, enquanto o
eremita, além disso, teria que fazé-lo no deserto. Entretanto, de acordo com Dias,
eremita é o monge que vive isolado, como um anacoreta; e anacoreta é o monge
eremita que vive na soliddao (DIAS, 2005, p. 199). Ou seja, para o monge beneditino, os
termos sdao absolutamente sinbnimos.

Esta falta de uma definicdo mais pontual para o(s) termo(s), como nos
exemplos acima, acaba reforcando a ideia de que ndo devem ser utilizados como
sinbnimos, pois, neste caso, fazemos tal afirmacdo, sabendo que ulteriormente ao
periodo por nés estudado, os termos acabaram se amalgamando, uma vez que
segundo Raffaeli “nos documentos ja analisados por nds, observamos que, nos relatos
de isolamento ascético, os termos ‘eremita’ e ‘anacoreta’ sdo utilizados como
sinbnimos por alguns especialistas no tema” (RAFFAELI, 2013, p. 154). Aqui a autora
evoca o texto do professor Ronaldo Amaral, quando afirma que os termos (eremita e
anacoreta) “[...] e suas respectivas variacdes, serdo aqui utilizados como sindnimos,
pois assim os entenderam os primeiros pais da tradicdo mondstica que sobre eles
discorreram e os definiram”(AMARAL, 2009, p. 43). Para sustentar sua afirmacdo, o
autor nos indica como os pais da tradicdo mondstica Jodo Cassiano (360-435),
Jer6nimo de Estriddo (347-420) e Bento de Nursia (480-547), além de indicar que

Isidoro de Sevilha (560-636), nas suas Etimologias, ao contrario dos citados, faz uma
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distingcdo dos referidos termos, porém, que ambos, apesar de distintos, sdo revestidos
pela mesma ideia de vida solitaria’.

Jodo Cassiano, em sua Conferéncia®, conforme utilizado por Amaral, nos
indica os trés tipos de monaquismo no Egito (cenobitico, anacorético e sarabaitico).
Sobre a modalidade que define como anacorética, Cassiano diz que sdo os monges
“que foram treinados em primeiro lugar no cendbio e, em seguida, tendo se
aperfeicoado na vida pratica escolheram os recessos do deserto” (CONF, XVIII, IV), ou
seja, que o monge anacoreta, é aquele que primeiro treinou (ou se exercitou, talvez,
como na ascese”) no cenobitismo®, portanto na vida comunitdria, para depois alcancgar
0 que considera como a perfeicdo, no deserto. Porém, em momento algum o texto
refere-se ao eremita, uma vez que apenas define o anacoreta, apesar da aproximagao.
Entdo, para Cassiano, podemos entender que os termos nao sdo sinbnimos, uma vez
gue o anacoreta é aquele que treina no cendbio com objetivo de alcangar o
eremitismo, que para ele, seria a vida mondstica em grau de perfeicdo, enquadrando o
anacoretismo como uma espécie de caminho a ser percorrido até a perfeicao

eremitica.

® Vale salientar gue os apontamentos acima ndo configuram uma discordancia em relagdo aos autores,
que versaram sobre o monaquismo indicando periodos e contextos diferentes daqueles por nds
analisado. Sendo assim, ndo temos aqui elementos que nos permitam a defesa de tal posi¢ao contraria,
pois, assim fazendo, estariamos nos desviando de nossos objetivos.

* Utilizaremos CONF.

> Entendemos a ascese como “[...] 0 conjunto de esforcos mediante os quais se quer progredir na vida
moral e religiosa. [...] No ambito cristdo a ascese tomou muitos significados: mortificagdo, peniténcia,
exercicio de virtudes para a consecugdo da perfeigdo” (BORRIELLO, 2003, p. 111-112), que no caso do
monaquismo cristdo compreende a pratica de exercicios fisicos e mentais (considerados espirituais
pelos religiosos que a praticam), a partir de trés praticas elementares: pobreza, virgindade e abstencdo
de carne e vinho (VOOBUS, 1958, pp. 16-17).

® Consideramos aqui o uso do termo “cenobitismo”, ndo limitado ao que se refere a vida comunitdria
organizada do monaquismo, a partir da proposta de Pacomio (292-348), ao se utilizar do termo para
conferir determinadas caracteristicas as comunidades monasticas, no que tange a sua regra. Utilizamos
o termo para indicar a vida comunitdria, mesmo fora dos circulos monacalmente organizados por
Pacomio, entendendo o sentido literal do termo, pois, “cenobita vem de ‘Koinobitees’; ‘Koinos’ comum,
‘Bios’ vida, conforme: (ENOUT, op. cit., p. 160). Como exemplo, podemos citar o dos ascetas que viviam
comunitariamente, mas nao sobre a disciplina da regra pacomiana, conforme indicado em VA, 1, 4.
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Para Jer6bnimo nas suas Epl'stolas7, existiam no Egito os trés mesmos modelos
de monges informados em Cassiano®, porém, o anacoreta para ele era “quem vive no
deserto, cada homem por si, e sdo chamados assim por terem se retirado da sociedade
humana” (EP, XXIl, 34). Neste caso sim, podemos concluir que Jeronimo utilizou o
termo “anacoreta” indicando o mesmo sentido que o termo “eremita”, pois, afirma
gue este tipo de monge vive sozinho no deserto, pois, se retiraram do convivio da
sociedade; apesar de, como Cassiano, ndo citar o termo “eremita”. Mesmo assim,
Jerébnimo ndo nos dd margem para nenhuma ambiguidade ou flexibilizacdo
interpretativa, ao contrdrio de Cassiano.

Para Bento de Nursia, na regra monastica a ele conferida a autoriag, nao sao
trés, mas sim quatro os géneros de monges, quais sejam: cenobitas, anacoretas ou
eremitas, sarabaitas e girdvagos. Entretanto, vejamos o que o texto nos informa acerca

do género dos anacoretas ou eremitas:

“O segundo género é dos anacoretas, isto é, dos eremitas, daqueles que,
nao por um fervor inicial da vida mondastica, mas através de provagdo
diuturna no mosteiro, instruidos entdo na companhia de muitos,
aprenderam a lutar contra o demodnio e, bem adestrados nas fileiras
fraternas, ja estdo seguros para a luta isolada no deserto, sem a consolagdo
de outrem, e aptos para combater com as préprias mdos e bracos,
ajudando-os Deus, contra os vicios da carne e dos pensamentos” (RB, 1, 1-
5).

Partindo dessa premissa, acreditamos que a questdo da aproximacdo entre os
termos pode ter se originado na RB, pois, conforme demonstrado no excerto acima
selecionado “o segundo género é dos anacoretas, isto é, dos eremitas [...]” (Idem),
indicando que sdo sinbnimos os géneros de monges. Além disso, segundo o texto da
RB, este género encontra-se alinhado com o dito por Cassiano, quando afirma que os
monges que comungam deste género, o fazem ndao enquanto nedfitos, mas sim, apds

uma estadia no mosteiro, composta por instru¢do de outros monges, aprendizado na

7 Utilizaremos EP.

® Considerando apenas que, para Jerénimo, o monge de tipo sarabaita era conhecido através do termo
“remoboth” (EP, XXII, 34).

? Utilizaremos RB.
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luta contra os demonios e combate aos préprios vicios da carne e do pensamento,
aproximando a ideia de eremitismo/anacorestismo da ideia de ascese.

No caso de Isidoro de Sevilha em suas Etimologiaslo, Amaral indica que o autor,
guando esclarece o significado etimolégico dos termos “eremita” e “anacoreta”,
afirma “[...] ser o primeiro o monge que teria abracado a vida solitaria sem antes ter
vivido em uma comunidade cenobitica, enquanto o segundo o teria realizado”
(AMARAL, op. cit.,, p. 43-44), indicando ai uma distingio bem delimitada e
independente uma da outra, ja diferenciando esta ideia da de Cassiano, que vincula
diretamente o eremitismo ao anacoretismo, pois, para este autor, o segundo seria um
grau de vida mondstica mais perfeito que o primeiro, conforme citado anteriormente.
Entretanto, vejamos o que o bispo de Sevilha nos diz acerca da etimologia do termo
“monge”:

“Ha, no entanto, diversos tipos de monges. [...] 3. Anacoretas (anchorita)
sdo aqueles que depois da vida comunitaria procuram viver sozinhos no
deserto. Porque eles retiram-se para longe das pessoas (anaxwrein, ‘retirar’)
sdo chamados com esse nome. Anacoretas imitam Elias e Jodo (o Batista),
cenobitas imitam os apdstolos. 4. Eremitas (eremita) também sdo
anacoretas que, removidos (remover, remotus) do olhar das pessoas,
procuram retirar-se para o deserto (eremum) e locais solitarios, do termo
eremum utilizado como ‘a distancia’ (remotum)” (ET, VII, XIl1).

Segundo as definicdes de Isidoro, entendemos entdao que, para o autor, os
monges anacoretas sdo aqueles que, apds uma vida comunitdria (portanto,
cenobitica), procuraram locais ermos para viverem sozinhos no deserto e receberam
esta denominagdo pelo fato de se retirarem para longe das pessoas, ou seja, da
sociedade. Ainda para o bispo de Sevilha, este género de monges tem suas raizes no
exemplo de Elias e Jodo Batista, enquanto os cenobitas deitam suas raizes nos

s o . « 11 s
apostolos, que viviam em grupo e fundaram comunidades™. Ja para o caso dos

monges eremitas, o bispo entende que estes sdo como os anacoretas que, afastados

10 .1s

Utilizaremos ET.
1“0 Livro dos Atos nos relata que trés mil pessoas se juntaram aos discipulos como resultado da fala de
Pedro e que, nos dias que se seguiram, constituiram uma surpreendente comunidade.” (HILL, 2009, p.
23).
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do olhar das pessoas, procuram o deserto ou lugares solitarios, pois o termo é usado
com o mesmo significado que “a distancia”, ou isolado, o que corrobora o indicativo de
Amaral.

A partir de tais considerac¢des, podemos dizer entdo que o monge eremita nao
pode ser um anacoreta, porque, apesar de ambos se retirarem do mundo social para
viverem isolados no deserto, somente o anacoreta passou pelo cenobitismo
anteriormente, enquanto um estagio da vida monastica e, por outro lado, o eremita
ndo passou pela experiéncia cenobitica, alcancando diretamente o isolamento do
deserto. Entretanto, de acordo com as analises, podemos dizer que um anacoreta,
pode vir a ser um eremita, uma vez que se apo6s passar pelo estagio da vida
comunitaria, conseguir viver isoladamente, no deserto, mantendo os pressupostos
monacais, sem necessitar de auxilio ou instru¢ao de outrem para tal feito; este monge

que antes era anacoreta, passara a ser um eremita.
A “VIDA” DE ANTAO DO DESERTO

Para ilustrarmos tal definicdo, podemos tomar o exemplo de Antdo, que pode ser
chamado de ambos (anacoreta e eremita), se enquadrando no modelo proposto por
Cassiano, que vincula a vida anacorética como um pressuposto para a eremitica,
enquanto seu grau de perfeicdo. Podemos dizer isto, uma vez que Antdo se retirou do
mundo social para viver isolado no deserto, como fazem anacoretas e eremitas,
porém, antes experimentou o convivio comunitario, recebendo instrugdes e
treinamento ascético, como fazem apenas os anacoretas, antes de praticar o

eremitismo isolado no deserto, como podemos constatar nos excertos a seguir:

“Quanto a si, fez o aprendizado da ascese diante de casa, atento a si mesmo
e submetendo-se a rude disciplina. N3ao havia ainda no Egito mosteiros t3o
numerosos, e 0 monge ndo sabia absolutamente nada do grande deserto.
Quem queria aplicar-se a si mesmo, exercitava-se ndo longe de sua aldeia”
(VA, 1, 3).

“Vivia entdo na aldeia vizinha um ancido que desde a juventude levava vida
solitaria. Antdo o viu e rivalizou com ele no bem. Antes de tudo, comecou,
também ele, a habitar nos arredores da aldeia. De |3, quando ouvia falar de
um zeloso, ia procurd-lo, como uma abelha diligente, e ndo retornava ao
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eremitério sem té-lo visto; tendo recebido dele como que um viatico, a fim
de caminhar para a virtude, voltava” (ldem).

“Assim, pois, no comego la permaneceu e se fortificou em sua resolugao de
nao retornar aos bens dos pais e de ndo mais se lembrar dos parentes. Todo
seu desejo, toda sua aplicagdo eram orientados para a faina ascética”
(Idem).

“Submetia-se de bom grado aos zelosos (ascetas) que ia ver, e se instruia
junto deles na virtude e na ascese proprias de cada um. [...] Assim satisfeito,
voltava para o lugar onde se entregava a ascese, condensando e esforcando-
se por exprimir em si mesmo as virtudes de todos” (VA, 1, 4).

“Todos os habitantes da aldeia e as pessoas de bem que tinham relagdes
com ele viam-no assim, chamavam-no de amigo de Deus, e amavam-no, uns
como a um filho, outros como a um irmdo” (Idem).

Até aqui podemos observar que Antdo levava uma vida anacorética, de acordo
com os relatos de Atanasio. No primeiro excerto observamos que Antdo possuia o
desejo do eremitismo, porém, como ainda ndo era experiente sobre a vida solitaria no
deserto, resolveu se exercitar sozinho, mas nas proximidades de sua comunidade. Até
gue, no segundo, descobriu que vivia em isolamento, ndo muito longe dali, um ancido
eremita (provavelmente Paulo de Tebas, hagiografado por Jerénimo) e passou a se
instruir com ele. Apds isto, no terceiro, vemos Antdo em processo de aperfeicoamento
ascético, a partir das instru¢ées dadas pelo eremita. No quarto, fica explicita a ideia de
anacoretismo, quando Atandasio relata que Antdo se submetia e se instruia mediante
aos mais experientes. Por fim, no quinto, o que percebemos é que Antdo ainda nao
havia conseguido atingir o estagio do eremitismo, apesar de se esforcar em seus
exercicios ascéticos, a ponto de ser reconhecido pela comunidade como o “amigo de
Deus”. Doravante, nos préoximos 5 excertos que seguem, poderemos observar o
intinerario de Antdo, quando deixou o anacoretismo e procurou viver de acordo com a
perfeicdo do eremitismo:

“Assim, triunfando de si mesmo, Antdo foi para os sepulcros que se
encontram longe da aldeia, tendo recomendado a um de seus amigos que
Ihe levasse pao a longos intervalos. Entrou num dos tumulos, fechou a porta
e la permaneceu sozinho.” (VA, 1, 8).
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“Cada vez mais firme em seu propdsito, langou-se em dire¢do a montanha.
Depois do rio, encontrou um castelo fortificado, deserto, cheio de répteis
desde o tempo em que deixou de ser habitado. Ld se estabeleceu
definitivamente.” (VA, 1, 12).

“Como havia agua ai dentro, ele ndao saia, nem via aqueles que |3 iam.
Exercitou-se assim por longo tempo, recebendo somente pdo, por cima,
duas vezes por ano.” (Op. cit.).

“Viveu cerca de vinte anos assim, recluso, levando vida ascética, ndo saindo,
ndo se mostrando. No fim, muitos queriam imitar sua ascese. Seus amigos
vieram, quebraram e arrombaram a porta.” (VA, 1, 14).

“Ouviu sem se perturbar, habituado a ser assim interpelado, e respondeu:
‘Ndo me deixam viver como eremita; quero ir para alta Tebaida, a fim de
evitar as freqlientes importunagdes, tanto mais que me pedem coisas que
ultrapassam meus poderes.”” (VA, 3, 49).

Neste bloco de excertos podemos observar que Antdo passou a levar uma vida
eremitica, de acordo com os relatos de Atanasio. No primeiro, observamos que apds
ter triunfado sobre si, ou seja, ap6ds ter alcancando grau ascético salutar no que tange
as instrucdes e treinamentos rebebidos ao longo de sua jornada anacorética, resolveu
se isolar em sepulcros distantes de sua aldeia, onde, segundo o texto, fechou as portas
e permaneceu em total isolamento, salvo os longos intervalos em que seus amigos
iriam levar-lhe pdes. No segundo excerto, temos Antdao ainda em busca da perfeigao
eremitica, quando resolve mudar-se para o forte habitado apenas por répteis, onde se
tornou o seu eremitério. No terceiro momento, observamos que o que garantiu a
permanencia de Antdo no forte foi o acesso a uma fonte de dgua e também o fato de
receber pdo duas vezes ao ano, o que além de reforcar a ideia de eremitismo, acaba
reforcando também a de ascetismo, no que se refere a restricdo alimentar. No quarto,
o hagiégrafo nos afirma que o eremitismo praticado por Antdo nao foi definitivo, mas
sim deu-se por um periodo de vinte anos, mas que, todavia, foram duas décadas de
total reclusdao e ascetismo, sem sair e sem se mostrar, até que seus amigos
inromperam seu eremitério; o que é significativo, pois, o rompimento com o
eremitismo ndo foi escolha pessoal do monge, mas uma imposicdo de outrem. A

contraprova disto fica explicita no quinto excerto, quando Antdo confessa a voz que
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ouvira, que apesar de seu desejo, ndo era possivel viver como eremita, e que por isso
rumava para a Tebaida, onde, segundo o texto, além de local ermo, também ninguém
o conhecia para visita-lo.

Tomando como fundamento o total dos dez excertos supracitados, podemos
dizer que Antdo, a partir dos relatos de Atandsio, de fato vivenciou, primeiramente,
um monaquismo de género anacorético. Apds um processo continuo de
aperfeicoamento ascético, tanto do corpo quanto da mente (ou espiritual, com
preferem os religiosos), podemos afirmar que Antdo passou a vivenciar uma
experiéncia monastica de carater eremitico, baseada numa profunda austeridade e
isolamento no deserto. Primeiro no sepulcro e depois na fortaleza, mas que ocorreu
sazonalmente, ndo pela vontade do eremita, mas sim, por forca de atuacdo de outros

monges.
A “VIDA” DE PAULO DE TEBAS

Segundo Jeronimo, ndo podemos dizer que Paulo de Tebas foi anacoreta e eremita
como Antdo, pois, para o hagiégrafo o monge nao experimentou a vida anacorética na
companhia de outros monges, quica participou de treinamentos e/ou instrugdes dadas
por um abade', mas direcionou-se diretamente para a soliddo do deserto, sendo
entdo apenas e tdo somente um eremita, como poderemos observar nos paragrafos
gue se seguem.

Diferente de Antdo, Paulo de Tebas nao é atraido para a vida mondstica a partir
de um desejo intimo e espiritualizadolg’, mas sim por forca das consequéncias sécio-
politicas que o cercavam, pois, segundo a narrativa de Jerénimo, “quando inrompeu a

tempestade da perseguicdo, retirou-se para uma propriedade um pouco isolada e

2 Eram monges mais experientes (ancidos), ja aptos a habitarem em celas ou eremitérios isolados, que
passavam seus conhecimentos sobre como viver em isolamento ascético para seus discipulos mais
jovens e inexperiéntes. Portanto, “o ‘ancido’ era entdo um abade, um pai espiritual habitado pelo
Espirito e capaz de dizer ou dar (parir) uma palavra (rhéma ou logion) espiritual.” (BUENO, 2011, p. 62).
B3 As afirmacdes tém como fundamento VA, 1, 1-2, onde Atanasio relata sobre a infancia de Antéo, ja
indicando alguns elementos importantes na personalidade do menino que vdo de encontro ao ideal
monastico e também sua conversdo ao monaquismo a partir de um episddio milagroso, pois “Antdo,
tendo recebido de Deus a lembranga dos santos, como se a leitura tivesse sido feita para ele, saiu logo
daigreja” (VA, 1, 2), quando abandona seus bens e se inicia na ascese.
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secreta” (VP, 2, 4). Jer6bnimo se referia as perseguicdes impostas aos cristdos pelos
imperadores Décio e Valeriano (FREITAS, 1998, ndo paginado), partindo da premissa
de que no caso do primeiro imperador, podemos afirmar que “[...] emitiu um decreto
no qual obrigava a todos os cidadaos do Império Romano a efetuar sacrificio aos
deuses tradicionais perante uma autoridade imperial” (SILVA, 2011, p. 35), e no caso
do segundo imperador, “a perseguicdo promovida por Valeriano objetivava a
destruicdo das comunidades cristds a partir do confisco de seus bens e da destruicao
fisica de suas principais liderancas e notaveis” (Op. cit., p. 36).

Entretanto, o jovem Paulo, que na época do ocorrido “teria dezesseis anos de
idade [...]” (FREITAS, op. cit.), ndo era uma lideranca cristd em sua comunidade e nem,
tampoco, um notdvel. Entdo por que seria perseguido? A explicacdo quem nos fornece
é o proprio Jer6bnimo, pois, segundo suas afirmativas, Paulo havia ficado 6rfao e
recebido uma grande heranca (como Antdo), porém, seu cunhado, ambicioso e
almejando se apoderar da heranca do rapaz, intentou entrega-lo ao poder imperial
(VP, op. cit.).

Seguindo no posicionamento de que Paulo experimentou diretamente o
eremitismo sem antes passar pelo anacoretismo, podemos citar o seguinte excerto:
“Paulo se apegou a esse lugar, como se houvesse sido presenteado por Deus e ali
passou toda sua vida em oragao e soliddo. A roupa e o alimento eram fornecidos pela
palmeira” (VP, 2, 6). O que Jerénimo nos diz aqui é que Paulo, durante sua fuga das
perseguicdes, encontrou um local para sua estadia, mas que acabou gostando do local
(segundo Jeronimo, por ter sido uma indicacdo divina) e por conseguinte, daquele
modus vivendi, suficientemente para adota-lo como seu novo lar, onde passou toda
sua vida em ascetismo, oragao e soliddo, tendo como suporte material apenas a
palmeira que |he fornecia o que comer e o que vestir, “e que ndo se acredite que isto é
impossivel” (Idem).

Um elemento que nos ajuda em nossa comprovagdo, é o excerto em que

Jerénimo direciona sua narrativa para o tema da competicdo monastica entre Paulo e
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Antdo, pois, segundo o hagiégrafo, Antdo pensava ser o Unico monge perfeitamente
solitdrio habitando o deserto, até que “uma noite, enquanto estava descansando, foi
revelado que mais adentro no deserto, havia outro, muito mais perfeito, ao qual
deveria ir visitar” (VP, 2, 7); e este era Paulo de Tebas.

Outro indicio que demonstra a ideia de eremitismo incutida em Paulo por seu
hagidgrafo, é quando Antao, depois de todas as desventuras vivenciadas a procura do
monge mais perfeito dos desertos egipcios, finalmente o encontra. Entretanto, ndo é
recebido pelo correligiondrio que, ao contrdrio, quando percebe a presenca de outra
pessoa (Antdo), “o bendito Paulo fechou sua porta e colocou uma trava” (VP, 2, 9),
indicando que, de fato, ndo desejava estabelecer nenhum contato com quem quer que
fosse visita-lo em seu eremitério.

Em suma, devemos apontar que de acordo com os aportes que permitiram a
diferenciacdo entre a prdtica do eremitismo e do anacoretismo, podemos entao
entender a primeira como sendo “[...] a idéia e 0 movimento ascéticos animados pela
tensdo para a soliddo [...]” (BORRIELLO, op.cit, p. 360) no deserto, préprios do
monagquismo copta do lll e IV séculos, que por sua vez foram estabelecidos em “[...]
forma de soliddo individual ou comunitaria.” (Ildem), conforme os géneros anacorético
e cenobitico. Ou seja, o que temos aqui da maneira mais elementar (no que se refere a
praxis e ndo as diversas teorias que dao conta de justifica-las), presente em todos estes
géneros monasticos, é a ideia do afastamento do praticante da sociedade a qual estava

inserido, anteriormente a pratica.
CONSIDERACOES FINAIS

Em suma, entendemos entdo que o eremitismo praticado pelos monges coptas era
composto, obviamente, pelo papel que o deserto representava para eles (e também
para os anacoretas), de acordo com sua concepcdo religiosa e por conta das
imposicdes geograficas egipcias. Como observamos, o deserto era a de um local que
além de ser presente na vida cotidiana, representava, ao mesmo tempo, a dificuldade

das provacdes, mas também as bem-aventurancas da teofania. Entretanto, a pratica
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do eremitismo ndo se encerra ai, pois, sustenta a fuga mundi, que para nosso
entendimento era uma ideia de afastamento do mundo sdcio-politico, ndo somente
com fins religiosos e/ou ascéticos, mas considerando uma aguda critica a sociedade
vigente, principalmente aquela que habitava as cidades, pois o prdprio cristianismo, a
partir da ideia de uma divindade universal, diminuiu a relevancia destes locais em
relacdo aos cultos e, mais que isto, com a permanéncia de cultos ndo-cristdos ali, estas
cidades tornariam-se inadequadas para a pratica do cristianismo, ou “pecadoras”, por
assim dizer, o que colocava em relevo as mesmas ideias avessas as cidades contidas
nos textos veterotestamentdrios, como pode ser observado no caso de Sodoma e
Gomorra. Além disso, o contexto social em transformacgdo, que obrigava as pessoas a
conviverem com violéncias provenientes dos conflitos entre as chamadas heresia e
ortodoxia, e opressdoes de toda sorte, como a fisica e a econdmica por conta das
taxacOes, pode ter se refletido nestas concepcdes religiosas, fazendo com que o
érémos passasse de apenas um local deserto, para um local habitado por inimeros

monges, anjos e demonios.
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CORINTO: UMA ANALISE SOCIOCULTURAL PARA A
FUNDAMENTACAO DO ESTUDO SOBRE AS RELACOES DE
GENERO EXISTENTES NAS COMUNIDADES CRISTAS DO
SECULO | E.C.

Lara Ximenes Gidalte'

RESUMO

O presente artigo destina-se a uma breve analise do contexto social, politico e religioso
da cidade de Corinto no século | E.C., buscando fundamentar os estudos sobre as
relacdes de género estabelecidas no interior das comunidades cristds ali existentes?,
cujos dados histéricos nos sdao oferecidos através das descricdes textuais contidas no
documento conhecido como | Corintios, uma epistola escrita por Paulo de Tarso,
enderecada a essas comunidades®. Nosso objetivo neste presente trabalho concentra-
se em perceber como Corinto estava configurada, ndo unicamente como um espaco
geografico, mas como um lugar, ou seja, um espaco identitdrio, histérico e relacional.
Acreditando ser oportuna a analise do discurso histérico dentro do contexto no qual se
insere, olhamos, antes de tudo, ndo somente para as comunidades cristds como
instituicdes nas quais se constroem as ideologias, praticas sociais e relacdes de poder,
mas para o lugar no qual estdo geograficamente localizadas essas comunidades, a
cidade de Corinto.

Palavras-Chave: Corinto. Cristianismos. Género. Lugar Social.

ABSTRACT

This article is a brief analysis of the social, political and religious of the Corinthian city
in the first century CE, seeking support studies on gender relations established within

! Especialista em Histéria Antiga e Medieval pelo CEHAM — UERJ. Orientadores: Prof. Ms. Junio Cesar
Rodrigues Lima e Prof2. Dr2. Maria Regina Candido.

2 Um estudo mais detalhado foi proposto pela presente autora, no projeto de pesquisa apresentado ao
Nucleo de Estudos da Antiguidade — NEA/UERJ sob o titulo: O lugar social da mulher em Corinto: uma
abordagem sociocultural das relagées de género nas comunidades cristds do século | EC.

* Paulo de Tarso seria o fundador das comunidades em Corinto, juntamente com seus companheiros de
missdo (2 Corintios 1:19). Em Corinto, Paulo permaneceu por aproximadamente 18 meses, pois seu
objetivo era transformar Corinto em um nucleo de irradiagdo da fé em Jesus Cristo. De acordo com a
narrativa de 1 Corintios 1: 11 — 17, podemos extrair informacGes que fornecem bases para afirmarmos a
existéncia de outras comunidades cristds existentes, e ndo somente uma.
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therein Christian communities, whose historical data in are offered through textual
descriptions contained in the document known as First Corinthians, an epistle written
by Paul of Tarsus, addressed to those communities. Our goal focuses on notice as
Corinth was set up, not only as a geographical space, but as a place, that is, an identity
space, historical and relational. Believing it to be timely analysis of historical discourse
within the context in which it operates, look, first of all, not only for the Christian
communities as institutions in which are built ideologies, social practices and relations
of power, but to the place where They are geographically located these communities,
the city of Corinth.

Keywords: Corinth. Christianities. Gender. Social Place.

INTRODUCAO

No primeiro semestre do decorrido ano, um video comecou a circular nas redes sociais
e nos demais meios de comunicacdo no qual o pastor Steven L. Anderson, da cidade de
Tempe — Arizona”, afirma com veeméncia que as mulheres deveriam manter-se em
siléncio dentro das igrejas, baseando-se em um trecho biblico, extraido de uma das
cartas paulinass, | Timéteo 2:11 — “Durante a instrugdo a mulher conserve o siléncio,
com toda submissio”®. O video gerou uma série de comentérios, principalmente
criticas, quanto a postura e ao discurso adotado pelo lider religioso em sua pregacao,
reforcando na atualidade uma perspectiva contida em uma passagem biblica. Essa
passagem, presente em uma carta que é considerada por alguns pesquisadores e
tedlogos como inauténtica, estabeleceu por muitos anos, o lugar social ocupado pelas

mulheres, ndo somente no ambito cultico, como nas relagdes politicas e sociais nas

* Link para o video disponivel em: https://www.youtube.com/watch?v=i921X0qiQ70 - Women

Preachers — preached by Pastor Steven L. Anderson at Faithful Word Baptist, Gltimo acesso em 20 de
setembro de 2015.

> Partindo de uma concepgdo mais detalhada, proposta pelo historiador John Dominic Crossan (2011,
p.91), das cartas atribuidas a Paulo de Tarso, apenas sete sdo consideradas auténticas. Ele afirma que,
de acordo com estruturagao biblica, 13 livros sdo cartas atribuidas a Paulo porém apenas sete de todas
as 13 cartas sdo certamente paulinas (Romanos, 1 e 2 Corintios, Galatas, Filipenses, 1 Tessalonicenses e
Filéemon). Das seis cartas restantes, o consenso geral é de que trés delas — 2 Tessalonicenses,
Colossenses e Efésios — provavelmente ndo sdo de Paulo, e que as trés ultimas certamente ndo sdo de
Paulo— 1 e 2 Timdteo e Tito.

® Biblia de Jerusalém. Ed. Paulus, 2002.
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comunidades as quais pertenciam. Ao longo da histéria da humanidade, mulheres e
homens desempenharam papéis e ocuparam lugares sociais distintos nas sociedades
nas quais estavam inseridos. As relacdes de género existentes, adaptadas e/ou
construidas pelos povos da Antiguidade, ainda hoje servem como elemento
sociocultural para alguns segmentos sociais, refletindo-se na organizacdo e na postura
de muitas instituigdes religiosas e seus respectivos lideres.

No Brasil, em meados da década de 30, o Cdodigo Eleitoral estabeleceu o
exercicio do voto feminino e permitiu a mulher sua participacdo nas decisdes politicas
e eleitorais, caracterizando um timido comeco no estabelecimento de grandes
conquistas. Nas décadas seguintes, o advento da pilula anticoncepcional oportunizou a
mulher o controle da sua fertilidade e a conquista de sua liberdade sexual e civel,
complementada com a concessdo do direito a dissolucdo legal e definitiva do
casamento.

Por conseguinte, a luta por uma participacao politica feminina mais intensa,
democratica e plural evidenciou-se nas elei¢des presidenciais de 2010, na qual Dilma
Rousseff e Marina Silva ocuparam posicdes nas intencées de voto, até entdo sé
conquistadas por homens. Ha cinco anos como presidente, Dilma Rousseff tem para si
o status de primeira mulher a ocupar o mais alto cargo do poder executivo no Brasil,
contribuindo para as conquistas quanto a ampliacdo da ocupacdo feminina no cendrio
brasileiro nos dmbitos politico, social e religioso.

O avanco tecnoldgico minimizou o trabalho exercido mediante a forga fisica,
abriu portas para o crescimento do trabalho intelectual e favoreceu a mobilidade
social da mulher no mercado de trabalho. A mobilidade social e a alteracdo das
relacdes de género na sociedade brasileira foram relatadas pelo IBGE através do Censo

7 7 4. . ~ . . , .
2010’ e, dentre as caracteristicas socioeconémicas analisadas através das pesquisas,

InformagGes retiradas dos sites abaixo sobre o Censo de 2010. Disponivel em:
<http://cens02010.ibge.gov.br/noticias-censo?view=noticia&id=1&idnoticia=2296&busca=1&t=censo-
2010-mulheres-sao-mais-instruidas-que-homens-ampliam-nivel-ocupacao>. Acesso em 28 de agosto de
2013.Disponivel em:
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percebeu-se uma ampliacdo no nivel de instrucdo e da ocupacdo profissional das
mulheres na sociedade brasileira. De acordo com Censo, nos ultimos dez anos o nivel
de instru¢do das mulheres continuou superior ao dos homens. Esses dados fortalecem
a concepgao de que a mulher brasileira amplia cada vez mais o seu espago no mercado
de trabalho.

Todavia, na esfera religiosa, a busca da mulher por um espaco significativo e
influente dentro de algumas comunidades nas quais congregam ainda encontra muitos
percalcos e objecdes. Embora de acordo com o Censo de 2010, onde as mulheres
ocupam maior numero que os homens em diversos segmentos cristdos, como por
exemplo, no catolicismo, presbiterianismo, batismo, congregacionalismo, metodismo e
pentecostalismo, grande parte das comunidades cristds sediadas no Brasil ainda
preservam rela¢des de género fundamentadas no discurso paulino sobre o lugar social
ocupado pela mulher no século | E.C., associando sua ocupa¢do a proeminéncia do
papel social masculino no interior da comunidade.

Assim, os desdobramentos e as discussdes recentes sobre a participacao das
mulheres nas sociedades contemporaneas, nos remetem e nos motiva a analisar sobre
os papéis desenvolvidos pelas mulheres no mundo antigo, e antes de tudo, como no
caso deste artigo, o espaco e suas caracteristicas no qual se construiram e

estabeleceram as relagdes sociais e a identidade de um povo: a cidade de Corinto.
UMA POLIS COSMOPOLITA

Corinto era um local importante para o comércio na Antiguidade. De acordo com
SANDERS (2005, p. 15) ndo era espantoso o fato de o apdstolo Paulo escolher Corinto
como um dos locais para exercer o seu ministério. Em meados do século | EC., Corinto
era estratégico para divulgacdo de produtos e ideias, pois sua caracteristica
multilingue, politeista e cosmopolita, visitada por mercadores e marinheiros,

permitiam ao local uma abertura a propagac¢ao de novos pensamentos e ideologias.

<ftp://ftp.ibge.gov.br/Censos/Censo_Demografico_2010/Caracteristicas_Gerais_Religiao_Deficiencia/ca
racteristicas_religiao_deficiencia.pdftfpage=89>. Acesso em 28 de agosto de 2013.
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Com vista para uma acrépole imponente e para uma grande fértil planicie ao norte e
noroeste, Corinto comandou as comunicac¢des terrestres e maritimas do Sul da Grécia.
A estratégia de sua localizacdo geografica foi somada as riquezas de seus recursos
naturais como materiais de construcao, excelentes argilas para ceramicas e argamassa,

madeira e produtos agricolas.

— oAthens

Mediterranean

Fig. 01. Mapa com a localizagdo da cidade de Corinto

Quanto a composicao social dos membros das comunidades em Corinto, vale a
pena refletir sobre a composicdo social dos préprios habitantes da cidade de Corinto.
De acordo com SANTOS (2011, p. 56), € um pouco complexo determinarmos o status
social dos habitantes de Corinto. Fato é que, em virtude da caracteristica da prépria
cidade, a diversidade social era visivel. Além da possivel existéncia de grandes
proprietarios de terras, parte dos habitantes era fruto da economia mercantil, além de
militares romanos, a existéncia de estrangeiros residentes, escravos libertos e

descendentes de pessoas mais pobres, que trabalharam na reconstrugdo da cidade de
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Corinto. Consequentemente, a composi¢ao social das comunidades cristas seria um
reflexo da sociedade corintia. O proprio afirma na passagem de 1 Corintios 1:26:
» . L ) N
Vede, pois, quem sois, irmdos, vos que recebeste o chamado de Deus; ndo hd entre
vOs muitos sdbios segundo a carne, nem muitos poderosos, nem muitos de familia
prestigiosa”. O trecho nos leva a crer que ndo havia exclusivamente pessoas de status

social elevado nas comunidades corintias.

“Provavelmente, os membros eram provenientes de camadas
intermediarias, como aquelas formadas por libertos enriquecidos. Também
ndo descartamos a presencga, na congregacao, de pessoas pertencentes a
uma escala inferior, levando em consideragao a descricdo de Paulo sobre as
“conversdes” de casas inteiras, que incluiam mulheres, os empregados e
escravos, naturalmente”. (MENDES, 2012, p. 119).

Assim como em toda sociedade heterogénea e plural, ndo é tdo facil
determinar a estrutura social da nova cidade de Corinto, isso porque, a diversidade
permite uma vasta interpretagdo e consequentemente, geram as complexidades para
uma exatiddo. Entretanto, muitos estudos sobre a composicdo social e as relagbes
hierarquicas de poder em Corinto nos embasam para as afirmativas deste trabalho.
MENDES prossegue suas concepgdes ao afirmar que, é possivel que a colonizagdo da
nova cidade fora oriunda da chegada de aproximadamente 16.000 colonos,
provenientes de outras cidades gregas, assim como colonos enviados por César, além
de veteranos do exército e pobres urbanos, alguns em condicdo de libertos. Ainda
assim, o comércio maritimo atraia marinheiros, comerciantes e povos de todas as

regides do Mediterraneo (2012, p. 111).

Para alguns historiadores, dentre os quais também destacamos Géza Alféldy
(1989, p. 115), a organizagdo social era reflexo de uma estrutura econdmica atrasada,
gue dependia intrinsecamente dos fatores politicos, juridicos e sociais, fatores esses
gue ndo estavam diretamente ligados a economia, bem como do contexto politico
imperial e da detencdo ou nao da cidadania romana. Para ele a posse de terras era o

principal, e ndo o Unico, critério econ6mico para a hierarquizagdo social, sendo esses
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proprietarios, os que constituiam as camadas superiores das cidades. Em consonancia,
ELLIOTT (1998, p. 83) afirma que ndo podemos simplesmente estabelecer a classe
social e o status apenas em termos de riqueza, concordando com a conclusdo de
MEEKS (2011, p. 62), de que o status de uma pessoa era um misto de diversos fatores
e muitas vezes, incongruentes, incluindo poder, prestigio ocupacional, rendas e
riquezas, educacdo e conhecimento, pureza religiosa e ritual, posicao familiar e étnico-
grupal, e status na comunidade local. A exposicao feita por HORSLEY (2004, p. 239)
descreve, em parte, a dificuldade de pontuar e descrever uma estrutura social, pois os

habitantes de Corinto eram:

“um conglomerado de individuos atomizados apartados das comunidades
de apoio e das tradi¢Ges culturais particulares que antes haviam constituido
suas identidades e solidariedades corporativas de sirios, judeus, italianos ou
gregos. Na qualidade de libertos e pobres urbanos isolados de toda rede
social horizontal de apoio, eles ou ja eram parte das camadas inferiores das
pirdmides de patronato que desciam pela hierarquia social a medida que se
expandiam as bases de poder dos que lutavam por altas honras e cargos, ou
estavam prontamente vulnerdveis ao recrutamento para tais camadas. Em
meio a todas as pompas oferecidas pela elite cada vez mais munificente e
honrada, os corintios tinham uma reputagdo de pessoas incultas e carentes
em termo de manejo social, em parte porque os abastados exploravam em
demasia os pobres”.

Assim como em outros ambitos, a religiosidade refletia-se plural, reflexo da
propria diversidade existente em Corinto. Para BOOKIDIS (2005, p. 163), existiam na
Corinto romana trés niveis simultaneos de cultos. O primeiro nivel compreendia os
cultos romanos oficiais, reunidos no Férum, nos quais estavam inseridos os cultos a
Augusto. O segundo nivel compreendia os cultos como os de Apolo, Afrodite, Koré,
gue eram frutos das raizes helenisticas na Corinto reconstruida, constituindo também
parte da religido civica. E por ultimo, o terceiro nivel compreendia os cultos marginais
gregos, como o de Medeia e Dionisio e demais organizacdes religiosas, politicamente
nao reconhecidas como cultos civicos em Corinto.

Para Roma, a religido era parte essencial da politica. Ela pertencia ao Estado,

portanto, era por ele controlada. Segundo CROSSAN e REED (2007, p. 230, 231), os
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sacerddcios civicos, cujas fungbes iam desde as celebra¢des de ritos as cerimOnias
publicas, eram atribuidos principalmente aos membros da classe senatorial, sendo que
essas funcdes eram estabelecidas mediante as riquezas e propriedades pertencentes
aos seus membros. O sacerddcio romano cabia somente aos homens, restando as
mulheres gregas, o oficio das vestais® — sacerdotisas escolhidas para manter sempre
aceso o fogo da fornalha do Forum Romano e guardar os objetos que protegiam a
cidade. Assim, os cultos romanos oficiais eram os que geravam para o Império, a
sensacdo de seguranca e protecdo divina. Na obra As Leis, de Cicero’, o mesmo afirma
gue em Roma, ninguém deveria “ter deuses para si mesmo, sejam deuses novos ou
estrangeiros, a ndo ser que o Estado reconhega”.

Ruinas do templo arcaico em dedicacdo a Apolo sugerem que este culto ainda
era bem forte em Corinto. De acordo com BOOKIDIS (2005, p. 153), havia outros
templos como o de Vénus, mae da colonia e da nagdo romana, o de Hermes/Mercurio,
o deus mercado, o de Zeus, Deméter, Afrodite, Poseidon, Artemis, Dionisio/Baco, entre
outros. Alguns desses cultos eram permitidos e reconhecidos publicamente,
entretanto, alguns cultos como os de Dionisio/Baco, Cibele, Afrodite, eram reprimidos
pelo Estado, pois, envolviam presenca de mulheres que rompiam com a estrutura
senatorial de sacerddcio, ou ndo se encaixavam no comprometimento vital exigido
para tornar-se uma virgem vestal, totalmente submissa ao controle do Estado
(CROSSAN, REED, 2007, p. 231). Por volta do ano 54 AEC., pouco tempo apods Paulo ter
estado em Corinto, foi estabelecido o culto ao imperador, ou seja, um modo
encontrado pelos colonos corintios para enfatizar sua lealdade a Tibério e

consequentemente, aos imperadores subsequentes (SANTOS, 2011, p. 58).

8 As vestais eram selecionadas entre as jovens de boa familia, nascida de familias senatorias, alforriadas
por seus pais. Ao entrarem no sacerddcio, faziam uma espécie de voto, no qual estavam impossibilitadas
de manter qualquer atividade sexual. Apesar de algumas restricdes, eram mulheres visiveis
publicamente, capazes de realizar vérias cerimonias. (CROSSAN e REED, 2007, p. 230).

° Apud CROSSAN e REED, 2007, p. 230.
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Igualmente, cultos como o de Afrodite, geravam muita inseguranca, ndo sé pelo
sacerddcio desenvolvido por mulheres como pelo fato da estrutura cultica romper com
alguns padrdes morais existentes na sociedade romana, visto que as festas em
homenagem a deusa eram muito populares, principalmente em Corinto e em Atenas,
onde suas sacerdotisas representavam a deusa nas festas chamadas de afrodisiacas.
Com o crescimento e o consequente estabelecimento da religiosidade patriarcal, o
culto a Afrodite passou a ser visto como um culto frivolo e promiscuo, resultado de sua
sexualidade liberal. Em Corinto, a prostituicdo religiosa era habitual e a relacdo sexual
com as prostitutas cultuais, geralmente escravas, era considerado um meio de
adoracgao e contato religioso.

Segundo Catherine Salles (1987, p. 33, 34) a prostituicdo cultual era
perfeitamente integrada na vida de algumas cidades gregas como Corinto e Pafos, e
em outras regides da Asia Menor, na Pérsia e no Egito, sendo que suas motivacdes
modificavam-se segundo os povos que a praticavam. Sabe-se que era um rito cuja
motivacdo é o favorecimento da fecundidade, ndo podendo afirmar com certeza, a
significacdo exata do costume. O gedgrafo e fildsofo grego Estrabdo, nos oferece uma
pequena descrigao, mas que sintetiza a concepgao daqueles que se deparavam com os

cultos a Afrodite em Corinto:

“O santuario de Afrodite era tdo rico que possuia mais de mil prostitutas
sagradas, oferecidas a deusa por homens e mulheres. Por causa delas, a
cidade era muito povoada e se enriquecia consideravelmente, pois os donos
dos navios nela se arruinavam facilmente; por isso surgiu a célebre frase:
N&do é permitido a qualquer um aportar em Corinto” 10

SALLES (1987, p. 36; 39) afirma que essa forma particular de culto tanto em
Corinto como na llha de Chipre, é fruto das influéncias orientais intensas na regido,
advindas das trocas comerciais. Entretanto, apds a destruicdo e reconstrucao de

Corinto pelos romanos, mesmo depois do desaparecimento parcial de suas

19 ESTRABAO, Geografia, VIII, p. 378.
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hierédulas™ e do culto considerado escandaloso, a reputacao de Corinto como cidade
dissoluta manteve-se intacta. Consequentemente, ndo é dificil imaginar por que a
condicdo moral, orientada pelo comércio em Corinto, envolvia ndo somente os seus
habitantes como os visitantes da cidade. Em detrimento de toda essa diversidade,
Corinto ficou conhecida por suas praticas imorais, havendo inclusive um verbo na
lingua grega, construido a partir da raiz do nome da cidade, para referir-se a esse
modo imoral de viver (VASCONCELLOS; FUNARI, 2013, p. 48) — ou seja, corintianizar,
era o mesmo que afirmar que alguém vivia de forma imoral como um habitante de
Corinto.

No ambito da diversidade religiosa, existiam também as comunidades
seguidoras da religido judaica e as que comecaram a surgir, em meados do século |
E.C., orientando-se mediante os ensinamentos de Jesus. De acordo com a narrativa
biblica no livro de Atos dos Apdstolos (18:8), o autor descreve a existéncia de um
homem denominado Crispo, chefe da sinagoga12 local. Tal afirmativa contribui para a
identificacdo de comunidades judaicas efetivas em Corinto. Segundo o professor Junio
Cesar Rodrigues Lima, no periodo predecessor a destruicdo de Jerusalém, promovida
pelo imperador Tito, em 70 E.C., haviam diversas comunidades judaicas dispersas nos
territérios anexados ao Império Romano. LIMA prossegue em suas afirmativas,
alicercando-se sobre as concepgdes defendidas pelo historiador judeu Shlomo Sand™,
ao descrever a existéncia de um numero elevado de comunidades judaicas em Corinto
(2013, p. 135, 136). Ao falar sobre a populacdo judaica distribuida pelas col6nias e
provincias romanas, MEEKS (2011, p. 83) assegura que qualquer localidade que
margeava o Mediterraneo e disponibilizasse de terras cujos tamanhos eram

consideraveis, era ponto de referéncia para o estabelecimento de comunidades

11 . . . . ~ . s . ..

As hierddulas eram as prostitutas que desenvolviam fungdes ligadas ao sacerddcio. Elas participavam
oficialmente de todas as cerimOnias onde sua agdo sagrada era necessaria. Diferem-se das prostitutas
laicas, consideradas como algo sem muita importancia, ndo exercendo fung¢des do ambito sagrado.

12 Local de culto da religido judaica.

3 SAND, Shlomo. A invencdo do povo judeu. Sdo Paulo: Benvira, 2011.
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judaicas. Mesmo sendo reconhecido e licitamente aceito o culto judaico nos territérios
romanos, os judeus traziam certa inseguranca ao Império, deixando-o de olhos sempre
abertos, isto porque, sustenta LIMA (2013, 138), os judeus propagavam “o desprezo
aos deuses, a renuncia aos sentimentos patridticos, a adog¢ao de prescricdes
alimentares e a pratica da circuncisdo como pré-requisitos para aqueles que
almejassem aderir a religido judaica”.

Quanto ao surgimento e a existéncia dos cristianismos™* no século | EC. e por
conseguinte, a fundacdo de comunidades cristds na cidade de Corinto, remontamos a
génese desse movimento religioso. Suas origens estruturam-se sobre a vida e os
ensinamentos de Jesus, a quem o0s seus seguidores denominaram de o Cristo™, o
Messias esperado pelo povo judeu para a restauracao do povo de Israel. Tendo como
fonte de informacao sobre a vida de Jesus e sobre esse periodo os quatro evangelhos
ditos candnicos, na Judéia, por volta do ano 6 AE.C. (SELVATICI, 2009, p. 153 — 154),
nascia o filho de um carpinteiro de Nazaré, cujos ensinamentos posteriores inspiraram
o surgimento de uma das maiores religides do mundo.

CHEVITARESE e FUNARI (2012, p. 22), mencionam que na regido da Palestina,
no periodo de Jesus, eram comuns 0os movimentos sociais de cunho religioso, voltados
as insatisfacdes da populacdo, em especial aos sofrimentos das pessoas mais humildes.
O movimento de Jesus, em sua génese como um movimento campesino e rural, iniciou
guando o mesmo estava com aproximadamente 30 anos, sendo que “depois de uma
breve ligacdo com o movimento de Jodo Batista, Jesus atraiu discipulos, sobretudo

entre as camadas mais pobres da Galiléia” (MENDES, 2012, p. 82). CROSSAN (2011, p.

" para alguns historiadores como John D. Crossan, Richard A. Horsley, Jonathan L. Reed, Paul Sampley,
André Leonardo Chevitarese, Pedro Paulo Funari, o cristianismo como instituicdo, ainda no século | EC, é
inexistente. Para eles, o cristianismo é um movimento dentro do judaismo existente. Em destaque, o
historiador André Chevitarese defende a utilizagdo do conceito em sua pluralidade — cristianismos —
afirmando que “o seu uso no plural explicita uma forma de ver o longo processo histérico de
dissemina¢do do movimento instaurado por Jesus de Nazaré”. Assim, “por cristianismos, afirma-se que
uma dada experiéncia religiosa é plural”. CHEVITARESE, A. L. Cristianismos — questbes e debates
metodoldgicos. Rio de Janeiro: Ed. Kliné, 2011, p.9.

3 Ver Mateus 16:16; Marcos 8:29; Lucas 9:20.
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14) afianca que a matriz do Cristianismo antigo precisa ser compreendida dentro e a
partir do préprio Cristianismo, tendo como embasamento histérico o Novo
Testamento, as tradicdes, a arqueologia, a arte, liturgia, etc. Assim, compreender o
Cristianismo Primitivo implica em enxerga-lo dentro do Judaismo e este, por sua vez,
dentro do Império Romano. Associado a figura de um magico, curandeiro e
taumaturgo, a mensagem de Jesus caracterizava-se pelas acbes praticadas pelo
mesmo, como auxilio aos mais necessitados, assim como pela pregacdo de uma
escatologia apocaliptica™®, baseado no Reino de Deus™.

David Flusser (2002, p. 167) afirma que Jesus ndo pretendia criar uma nova
religido, e nem mesmo possuia a dimensdo do que aconteceria anos mais tarde apds
sua morte. Ele defende a concepcdo de que:

“Jesus era um judeu devoto que vivia, a exemplo do que faziam outros
judeus, em conformidade com a Lei de Moisés como era praticada em seus
dias e que recomendou esse modo de vida religioso a seus discipulos. Em
geral, também é aceito que Jesus ndo pregava uma nova religido. Seus
debates com os fariseus, mesmo segundo a versdo dos Evangelhos
Sindpticos, ndo eram capazes de gerar ira ou inimizade da parte deles, e sua
maneira especial de interpretar a natureza do judaismo, no entanto, nao era
revoluciondria e centrifuga. Se tivesse sido assim, isso teria sido enfatizado
pelos autores do Novo Testamento, que desejavam separar a nova fé da
religido-mae”.

%A palavra escatologia, do grego eschata = Ultimas coisas, € um termo da historiografia dos estudos
biblicos que se refere a visdo de Deus para uma terra ideal, a ideia de como o mundo seria se o governo
fosse feito diretamente por Deus. A palavra apocalipse significa revelagdo, assim, a escatologia
apocaliptica significa alguma revelagdao sobre a grande limpeza do mundo por Deus. CROSSAN, J. D. A
vida do Jesus Histdrico. In: CHEVITARESE,A.L.; CORNELLI, G. A descoberta do Jesus Historico. Rio de
Janeiro: Paulina, 2009, p. 13 — 30.

7 para MENDES (2012, p. 82,83), o sentido aplicado por Jesus a essa expressdo, pode ser interpretado
como a vontade de Deus para este mundo. Assim, o Reino de Deus seria uma transformag¢dao do mundo
no qual estava inserido, e ndo uma concepg¢do metafisica de que essa transformagdo aconteceria no
plano “celeste”. Ao falar sobre Reino de Deus, Jesus enfatizava uma mensagem politica e religiosa.
Consoante com as afirmativas supracitadas, CROSSAN (2009, p. 20) reitera que a concepgao de uma
separagao entre politica e religido é inexistente nesse periodo, pois ninguém, no século | fazia tal
distingdo. O Reino de Deus é uma grande limpeza divina deste mundo, sendo este mundo governado por
Deus, quando este se sentasse no trono de Cesar, porque Cesar era um Deus — DIVI F = DIVI FILIUS =
Filho de Deus.
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A missdo de Jesus durou aproximadamente trés anos, quando o mesmo, ao ser
acusado e condenado por blasfémia pelos dirigentes judeus, fora crucificado pelos
romanos sob a justificativa de ter sido um lider rebelde e agitador politico. As
informacgdes sobre os ultimos dias de Jesus resumem-se ao que escreveram 0S SeuUs
seguidores, nos Evangelhos, e tempos depois, aos relatos de seus opositores. A
condenagao seguida de crucificagdo, era a forma como 0s romanos puniam os que nao
possuiam cidadania romana, em especial os revoltosos, sendo uma execugao publica e
coletiva, como era o costume da época. Assim, Jesus fora crucificado, sendo permitido
gue os seus seguidores pudessem sepultd-lo, uma atitude excepcional permitida pelos
romanos (CHEVITARESE e FUNARI, 2012, p. 33 — 37). Por conseguinte, o ponto central
para o cristianismo deve-se ao fato de que, para os seus seguidores, que
posteriormente serdao conhecidos por cristdos, Jesus havia ascendido aos céus, apds
trés dias de sua morte, confirmando as profecias contidas nos escritos biblicos do
Antigo Testamento — o filho de Deus, o Messias profetizado para redimir o povo de

Israel.

Apds a morte ressurreicdo de Jesus, segundo narrativas biblicas, os seus
discipulos mantiveram-se reunidos em Jerusalém (Atos dos Apdstolos 1:12 — 14).
Segundo SELVATICI (2009, p. 155), o livro de Atos aborda sobre o relato histdrico da
expansdo da mensagem cristd no primeiro século do movimento de Jesus. Assim, os
primeiros cristdos e consequentemente a expansdao dessa nova concepc¢do religiosa,
para alguns historiadores, deu-se de forma gradual e progressiva, a partir de uma
comunidade estabelecida em Jerusalém. Para SELVATICI (2009, p. 165), a expansao
inicial do movimento cristdo se tratou de uma difusdo rapida, tendo como polo
difusor, ndo apenas a cidade de Jerusalém, mas também a Galiléia. Baseia-se na
concepcao defendida pelo tedlogo chileno Pablo Richard (1995, p. 289) de que o
periodo posterior a morte de Jesus até a revolta judaica contra Roma (66 — 73 EC) e a
destruicdo de Jerusalém em 70 corresponde ao tempo da missdo crista. Para ele, a

certeza da ressurreicdo impele os discipulos a levar essa verdade para outros lugares,
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seguindo também em direcdo ao Ocidente — até Roma. A principio, as comunidades
cristds existentes na regido da Palestina (Galileia, Judeia - Jerusalém, Samaria),
difundiram sua mensagem apenas no ambito judaico. Entretanto, “em determinadas
localidades da Didspora, desde o inicio, as comunidades paleocristdas mostraram-se
mais abertas ao proselitismo gentio™®, como foi o caso de Antioquia” (MENDES, 2012,
p. 87). Essa decisdo de aceitar gentios nas comunidades cristas foi um dos motivos que
contribuiram para o afastamento entre os primeiros mensageiros cristdos (Atos 15) e
consequentemente, para a caracteristica que se atribui a Paulo de Tarso e sua
cooperacdo para a universalizacdo da mensagem sobre Jesus.

Possivelmente, o primeiro contato dos corintios com essa nova concepg¢ao
religiosa, com origem na sinagoga, aconteceu por volta do ano 50 EC., através das
pregacdes de Paulo de Tarso. Segundo SELVATIVI (2009, p. 155), Paulo era um antigo
fariseu convertido ao grupo cristdao de forma radical por meio de uma visdo de Jesus
ressuscitado, cuidadosamente descrita, com algumas discordancias, trés vezes no livro
de Atos dos Apdstolos (9: 3 — 9; 22: 5 — 16; 26: 9 — 18). Portador de uma vasta
erudicdo, falava e escrevia grego e o aramaico, o que possibilitou uma maior interacao
com os povos da regido, suas viagens pelo mediterraneo e a fundacdo de diversas

comunidades cristds em territério romano, como na cidade de Corinto.
SOBRE A MULHER

Ndo somente neste artigo, mas em toda a pesquisa que vem sendo realizada,

utilizamos a Primeira Epistola ? de Paulo aos Corintios como documento substancial

18 ape ; 7. . . .

O proselitismo é o empenho de converter uma ou varias pessoas a uma determinada causa, ideia ou
religido (proselitismo religioso). O prosélito gentio é o convertido as novas concepgdes cristds, ndo
sendo, anteriormente, judeu e nem mesmo adepto das praticas e ritos judaicos.

19 Segundo Pedro Vasconcellos e Pedro Paulo A. Funari (2013, p.22 — 23), a comunica¢do por meio de
cartas era uma pratica comum na antiguidade, pois “havia grande troca de comunicagdo por meio do
envio de mensagens, mais ou menos longas, que podiam ser enviadas a pessoas ou comunidades
préximas ou distantes”. Deste modo, a comunicacdo de Paulo com as comunidades que havia fundado,
dava-se por meio de epistolas que possuiam similaridades quanto a sua estrutura redacional: saudacgdo
inicial, o desenvolvimento do tema e da mensagem, uma conclusdo, como uma firma do autor. A
Primeira Epistola aos Corintios foi produzida por volta de 54 — 55 d.C., o que favorece a interpretacgdo de
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para o desenvolvimento de toda a nossa pesquisa, por se tratar de uma carta comum a
todos os segmentos cristdos existentes, parte de um livro sagrado, no qual se
estabelece as relacbes de género que devem ser observadas por seus adeptos na
sociedade brasileira contemporanea. Optamos por utilizar essa carta pelo fato da
mesma nos oferecer caracteristicas sociais, politicas e religiosas que fundamentam as
ideias presentes nesse artigo e por ser a carta que relata com maior incidéncia sobre as
relagdes de género existentes na organizacao das comunidades cristas.

Muito se discute nos ambitos académicos quanto a autenticidade das
passagens que estabelecem as posturas do papel feminino dentro das comunidades
cristds, presentes na carta escolhida como documento que fundamenta este artigo e

toda a pesquisa.

“[...] estejam caladas as mulheres nas assembleias, pois nao Ihes é permitido
tomar a palavra. Devem ficar submissas, como diz também a Lei. Se desejam
instruir-se sobre algum ponto, interroguem os maridos em casa; ndo é
conveniente que a mulher fale nas assembleias” (I Corintios 14: 34, 35).

Para os historiadores Vasconcellos e Funari (2013, p. 54, 55), Paulo organizou as
suas comunidades sem a exclusdao de mulheres, sendo essas, muitas vezes, patronas
das comunidades existentes. Para eles, essa concepc¢do social do apodstolo, foi
extremamente revoluciondria e contrdria as hierarquias corintias. Para a historiadora
Simone Rezende da Penha Mendes, em seu artigo A ExclusGo Feminina nas Epistolas
Canénicas de Paulo®™, afirma gue as expressdes que colocam as mulheres como
excluidas e sem voz dentro das assembleias cristds, sdo inscricdes pds-paulinas, pois
nao refletem o real posicionamento do autor sobre os lugares sociais das mulheres
dentro das comunidades cristds. Nesse artigo, utilizando-se dos pressupostos

defendidos por ELLIOTT (1998, p. 39-78), Mendes afirma que as convic¢des paulinas,

que as comunidades cristas ali existentes datam sua fundagio no fim do ano 40 d.C. e/ou inicio de 50 d.
C.

20 MENDES, S. R. A exclusdo feminina nas epistolas candnicas de Paulo. Histéria e-Histdria. 16 marco,
2012. Disponivel em: http://www.historiaehistoria.com.br/materia.cfm?tb=alunos&id=430



NEARCO — Revista Eletronica de Antiguidade
2015, Ano VIII, Nimero Il — ISSN 1982-8713
Nucleo de Estudos da Antiguidade
Universidade do Estado do Rio de Janeiro

Artigo aprovado em outubro de 2015

soaram ao longo dos anos como uma estrutura de opressao feminina, visto que o
proprio apdstolo teria sido "subvertido por seus intérpretes dentro do préprio canon",
assim, os escritos de cunho opressivo seriam reflexo das concepgdes que este jamais
teria tido e como consequéncia, a aceitacdo dos textos inauténticos como epistolas

genuinas resultaram num retrato distorcido do pensamento paulino.

Com grande relevancia no meio académico, os pesquisadores CROSSAN, REED
(2007, p. 110 — 111), afirmam que temas como celibato e casamento nos escritos
paulinos, expressam mutualidade e igualdade. Entretanto, a passagem de 1 Corintios,
gue parece silenciar as mulheres dentro das comunidades cristas, é alvo de criticas por
parte dos autores, que ndo aceitam-na como auténtica e pertencente a epistola de 1
Corintios. Para eles, a passagem seria uma inscricao posterior, por um pseudo-Paulo,
uma tradicdo posterior as perspectivas paulinas, que acrescentaram essa passagem em
detrimento de seus préprios posicionamentos diante dos conflitos existentes nas
assembleis cristds. Dessa forma, afirmam os historiadores que, se a passagem fora
escrita, fica clara a existéncia de que a tradicdo posterior ndao perderia tempo
proibindo o que ndo estivesse j& acontecendo, o que para nossa pesquisa é de
fundamental importancia, visto que, se hd a passagem escrita na epistola de 1
Corintios, sendo ela de autoria de Paulo ou ndo, a existéncia de mulheres que
costumavam a orar e ensinar dentro das comunidades cristas é fato.

Paralelo as hipéteses defendidas acima, para as biblistas e tedlogas Antoinette
Clark Wire*'e Elisabeth Schissler Fiorenza®, os capitulos sobre o posicionamento das
mulheres na ordem da comunidade, visa frear a lideranca das mulheres na
comunidade de Corinto, em detrimento dos papéis desempenhados por mulheres nos

cultos fora do circulo cristdao (ELLIOTT, 1998, p. 74). FIORENZA (1983, p. 232) afirma

L WIRE, A. C. The Corinthian Womem Prophets — A reconstruction through Paul’s rhetoric. Eugene — OR,
Wipf and Stock, 2003.

22 FIORENZA, E. S. In memory of her — A feminist theological reconstruction of Christian origins. New
York: The Crossroad Publishing, Company, 1983.
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gue os textos ndo devem ser analisados sob uma perspectiva rasa, visto que se deve
levar em conta a historicidade e a temporalidade do intérprete e consequentemente,
potencializar a iluminacdo de preconceitos do mesmo. Cavar as profundezas dos
contextos culturais, politicos e sociais dos textos, assim como escutar os
“estranhamentos” inseridos nos textos, incentiva uma examinacdo mais precisa dos
interesses sociais, politicos e econdémicos, sendo um passo importante para os

estudiosos biblicos. Dessa forma, para ela:

“Paulo tentou conformar suas comunidades as normas de seu ambiente
social para assegurar sua sobrevivéncia. Ele queria evitar que a comunidade
de Corinto fosse entendida erroneamente como um dos cultos orientais
orgiasticos e secretos que minavam a ordem e a decéncia publica”.

Partindo da perspectiva de que é necessario aprofundar os estudos sobre as
particularidades e os contextos culturais, politicos e sociais de determinada localidade,
alguns pesquisadores defendem a posicao de que Paulo adequava o seu discurso
mediante as necessidades das distintas comunidades, adaptando-as as respectivas
disposicdes dos destinatarios. Defendida por pesquisadores como Clarence E. Glad®,
que utiliza o conceito de adaptabilidade nas cartas paulinas, a adaptacao no discurso,
utilizada por oradores antigos, visava atuar nas diferentes condi¢cdes dos destinatarios
numa tentativa perspicaz de convencimento, impactando os ouvintes. Dessa forma, as
caracteristicas do discurso, como o modo de fala, o assunto, estavam de acordo com
as situacdes externas a ele, como o tempo, a ocasido, o lugar e as circunstancias da

apresentacdo do mesmo (2008, p. 2,3).

A adaptabilidade em Paulo reflete o mundo no qual o mesmo estava inserido,
pois etnicamente era judeu, possuia cidadania romana e escrevia suas cartas em
grego, para comunidades formadas por grupos culturalmente mistos, e no caso de

nossa pesquisa, uma Corinto extremamente plural e cosmopolita. GLAD (2008, p.11)

23 GLAD, C. E. Paul and Philodemus: adaptability in Epicurean and Early Christian Psychagogy. Leiden: E,
J. Brill, 1995.
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afirma que as cartas paulinas sdo produgdes que apresentam caracteristicas literarias e
retéricas formais, desenvolvidas visando aumentar a persuasdo e o convencimento,
através de um discurso, visto que Paulo era um lider que precisa estar a par das
diferentes concepc¢bes, ndo somente teoldgicas, mas culturais e politicas, dos seus

convertidos, integrando-as em um Unico discurso, concordando que:

“[...] as diretrizes conservadoras de Paulo sdo compreensiveis a luz das
preocupacgdes quanto aos riscos da ultrapassagem dos limites sociais quanto
a adogdo de um modo de vida diferente daquele previamente vivido. Suas
diretrizes sdo também compreensiveis, dado seu objetivo de preservar a
unidade de uma comunidade religiosa socialmente mista num culto comum.
A diversidade dos ‘membros’, entre os quais havia judeus e ndo judeus,
homens e mulheres, possivelmente de diferentes camadas sociais, aumente
a seriedade dos temas relativos a interagdo das pessoas em diferentes
relacionamentos” (2008, p. 17).

“Ja em carta vos escrevi que néo vos associdsseis com os impuros” (1 Corintios
5:9); “[...] vos escrevo que ndo vos associeis com alguém que, dizendo-se irmao, for
impuro[...]” (1 Corintios 5:11). Trechos como esses, contidos na epistola de 1 Corintios,
reiteram a afirmacdo de que, a constante presenca de pessoas imorais na comunidade

reflete a caracteristica do recrutamento de Paulo.

“Numa carta como 1 Corintios, Paulo trabalha as consequéncias da
aceitacdo dessa assercdo para o comportamento. Alguns tiveram ‘vicios’
antes de entrar na comunidade; agora se requer uma reforma do carater
[...]. As brandas exigéncias de Paulo quanto a conduta moral para a
admissdo resultaram num conflito com o ideal comunitario e exigiram que
ele remediasse a situagdo. Em 1 Corintios percebemos a tensdo entre o ideal
paulino de associagdo ilimitada com todos e o seu esclarecimento de um
ideal comum de formagdo. A abertura de Paulo para associar-se a pessoas
de diferente situagdo moral provavelmente encontrou fortes objecGes entre
os quais enfatizam a separagéao total dos imorais tanto dentro como fora da
comunidade. Essa abertura provavelmente contribuiu para a tensdo no
relacionamento entre Paulo e alguns corintios de um certo status social, que
apreciavam as amizades entre iguais na aristocracia e podiam até ter
considerado legitimas algumas associagGes tidas como inaceitaveis” (GLAD,
2008, p. 18 —19).

Neste artigo e ao longo de toda a pesquisa ndo é o nosso objetivo afirmar ou

ndo sobre a autoria de Paulo nos trechos presentes na carta de | Corintios, que tratam
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sobre a repressao do papel feminino dentro das comunidades cristdas em Corinto.
Entretanto, ao olharmos para as caracteristicas socioculturais da cidade de Corinto,
podemos entender a possibilidade da existéncia do referido trecho e sua
autenticidade, seja escrito por Paulo, ou por autores pds-paulinos, pois o0 mesmo
reflete a mentalidade e o posicionamento dos que compunham as comunidades cristas
naquela cidade. Escrito por Paulo, esse trecho visaria apaziguar as possiveis
divergéncias internas quanto a ativa participa¢do feminina dentro das comunidades
culturalmente organizadas sob a égide de uma sociedade patriarcal. Escrito por
seguidores de Paulo, traduz a mentalidade de grupos que nao aceitavam parte dos
escritos paulinos, ou seja, uma receptividade negada do discurso igualitdrio de Paulo

de Tarso para as assembleias em Corinto.

CONCLUSAO

A pluralidade de concepgdes religiosas, a estrutura politica e econ6mica da cidade
tanto como col6nia grega quanto romana, assim como a diversidade de seus
habitantes, oriundos das mais distintas regides do Mediterraneo, caracteriza toda a
estrutura da cidade na qual se insere a pesquisa. Por fim, mediante panorama
estabelecido neste artigo, podemos concluir que foi nesse espaco social eclético e
cosmopolita que se desenvolveram as comunidades cristas fundadas e lideradas por
Paulo de Tarso. Se, como afirma De Certeau (1982, p. 13), o lugar social dos individuos
exerce influéncia na construc¢do do discurso, a conjuntura econémica, politica, social e
religiosa da cidade de Corinto influenciou a produc¢do das cartas paulinas enviadas para
as comunidades ali existentes, assim como a postura do autor ao descrever e orientar
sobre a atuacdo das mulheres no interior destas.

Os lugares ocupados por algumas mulheres na sociedade corintia geraram, no
imaginario dos membros das comunidades cristds, um posicionamento de recusa
guanto a importancia feminina e seu lugar de fala nas assembleias. As atividades

femininas como prostitutas cultuais, protagonistas nos cultos orgiasticos, e sua grande
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acao nos cultos como o de Afrodite, Medeia, entre outros, geraram uma separagao
dentro das comunidades cristds, daqueles que se consideravam exemplo de
moralidade diante da possibilidade de aceitacdo das mulheres corintias ‘convertidas’ a
uma nova concepcao religiosa. Assim, analisar o discurso, expresso no trecho “[..]
estejam caladas as mulheres nas assembleias, pois ndo lhes é permitido tomar a
palavra. Devem ficar submissas [...]” (I Corintios 14: 34, 35), permite-nos perceber a
oferta de informacgGes e fatos sobre um determinado periodo histérico e sobre as
relagdes que mantém com o seu meio social. Quer seja para Paulo ou para seu grupo
de seguidores, a religido e a ética estabelecem-se como estruturas indissociaveis do

seu discurso.
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ISOCRATES E A BUSCA PELA UNIAO DAS POLEIS NO
SECULO IV A.C.

Luciane Felislin'; Da. Rema Frighetta

RESUMO

Tendo em vista a autonomia das pdleis gregas no século IV a.C., pretendemos pensar
em que medida podemos falar de uma identidade grega neste periodo. Através do
Panegirico de Isdcrates, escrito em 380 a.C., buscamos entender tanto os elementos
comuns as cidades gregas, quanto as oposi¢des que encontramos dentro da obra, a
saber gregos-bdrbaros e atenienses-lacedemonios.

Palavras-Chave: Isdcrates, identidade, Grécia Antiga.

ABSTRACT

Thinking about the autonomy of the Greek poleis in the fourth century b. C., we intend
to analyze to what extent we may talk about a Greek identity in that period. Through
Isocrates’ Panegyric, written in 380 b. C., we try to understand both the common
elements about the Greek cities and the oppositions found in this masterpiece, namely
Greek-bdrbaros and Athenias-lacedaemonians.

Keywords: Isocrates, identity, Ancient Greece.

Quando falamos sobre a Grécia Antiga, uma das primeiras imagens que nos vem a
mente sdo as pdleis, comumente conhecidas por cidades-estado, que seriam sistemas

de governo autbnomos, cada qual com suas proprias leis, e compostos pelos politai, os

! Graduada em Histéria — Licenciatura e Bacharelado pela Universidade Federal do Parana e mestranda
da linha de Cultura e Poder do Programa de P6s-Graduagdo de Histéria pela mesma instituicdo. Bolsista
CNPQ, com o projeto: “Isdcrates e a legitimidade do poder de Felipe Il da Macedénia no século IV a.C.:
monarca bdrbaro ou hégemon grego?”, sob orientagdo do Professor Doutor Renan Frighetto.



NEARCO — Revista Eletronica de Antiguidade
2015, Ano VIII, Nimero Il — ISSN 1982-8713
Nucleo de Estudos da Antiguidade
Universidade do Estado do Rio de Janeiro

Artigo aprovado em outubro de 2015

cidaddos. Se Pierre Vidal-Naquet situa no século VIII a.C. a consolidacdo desta forma
de organizacao(VIDAL-NAQUET, 2012,p.15), Peter V. Jones, em seu livro O Mundo de
Atenas, destaca o carater processual da formacdo das cidades quando comenta
unificacdo do territério da Atica, que se estenderia até o século V a.C., ndo sendo a
obra de um uUnico homem (JONES, 1997, p. 3). Igualmente, supBde-se que a nogdo de
cidaddo tenha sido forjada aos poucos, pertencendo inicialmente a uma aristocracia
guerreira que tomaria as decisdes comuns, e que posteriormente, com a ampliacdo da
funcdo guerreira, passaria a outras camadas da sociedade (MOSSE, 2004, p.61). Desta
forma, se levarmos em conta que cada pdlis teve também um desenvolvimento
interno, associando-o ao carater autbnomo que possuiam, podemos compreender que
estas aderissem a formas politicas diferentes — democracias, oligarquias ou mesmo
monarguias — e mesmo que algumas tivessem uma concepc¢ao de cidadania mais

ampla do que outras.

Assim, a segunda caracteristica sempre lembrada seria os antagonismos
existentes entre essas pdleis — principalmente entre as duas maiores Atenas e Esparta.
Sendo a primeira sempre associada ao ideal de democracia e cultura e a segunda
representada como aristocratica e guerreira. Oposi¢cdes que parecem ser reforcadas
cada vez que estudamos sobre Guerra do Peloponeso — pois se por um lado, esta
parece ter iniciado principalmente devido ao descontentamento das pdleis com as
acdes atenienses durante seu periodo de hegemonia, com a Liga de Delos;
posteriormente parece adquirir um carater ideolégico que opde democracia-

oligarquia, como demonstra Laura Sancho Rocher (2002, p.232).

Diante de um panorama de conflitos incessantes entre pdleis — cujos sistemas
de governo sdo auténomos, possuindo leis proprias e colocando-se sob a protecdo de
seus proprios deuses (MOSSE, 2004, p. 224) — passamos a nos questionar sobre a
unidade deste povo, como poderiamos falar em gregos como um grupo coeso, como

participes de uma identidade comum? Sendo atenienses e espartanos sempre
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descritos como antagonistas — seja na guerra, em seus sistemas politicos ou mesmo
costumes — se havia uma identificacdo entre eles, entdo quais seriam entdo os

elementos que fariam de ambos gregos?

Para tentar responder a estas questdes, utilizamos como fonte o discurso
Panegirico, escrito em 380 a.C., pelo retdrico ateniense Isdcrates (436-338 a.C.), que
tendo vivido o periodo da Guerra do Peloponeso perderia, devido esta, sua fortuna,
podendo recuperd-la gracas a excelente educacdo que seu pai, um fabricante de

flautas, lhe teria proporcionado (CLOCHE, p.9).

Os descontentamentos com as guerras entre os gregos” fariam nascer no inicio
do século IV uma corrente de pensamento, denominada pan-helenismo, cujo objetivo
seria restabelecer a concdrdia entre os gregos e voltar-se contra o perigo barbaro, pois
acreditavam que “apenas a unido dos gregos permitiria a resolu¢cdo dos graves
problemas enfrentados pelas cidades gregas” (MOSSE, 2004,220). Sendo o Panegirico’,
de Isdcrates (436-338 a.C.), uma das principais obras que nos chegaram que versa
sobre as necessidades da unido e reconciliacdo das pdleis, pretendemos através da
analise desta obra tentar compreender as construcdes identitarias feitas pelo autor
para persuadi-los de que como participes de uma mesma cultura deveriam associar-se

contra o inimigo comum — o barbaro/persa.

Este discurso faria parte de uma tradicdo e teria sido precedido pelos discursos
Olimpicos de Gérgias (392 a.C.) e Lisias (388 a.C.). Sendo Gérgias apontado como uma
das principais influéncias de Isdcrates, com quem este teria estudado na Tessalia. Além
dele podemos citar como seus mestres também: Prodico de Céos, Socrates e

Terramenes — sendo o Ultimo morto durante o Governo dos Trinta, do qual fazia parte;

’0s campos constantemente devastados levavam a pobreza campesina, além disso, no que diz respeito
a Atenas, a perda da hegemonia maritima faria sofrer também os citadinos, tanto pelo desaparecimento
dos soldos e salarios quanto pela diminuicdo das atividades artesanais. (MOSSE, 1979.p.102-105).

* Na introducdo a este discurso, Juan M. G. Hermida aponta que seu nome viria de panegyria, as festas
religiosas celebradas nos jogos Olimpicos e teria sido escrito por volta de 380 a.C. (ISOCRATES. p.199).
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no momento no qual Isdcrates retornava a Atenas, e esta perdia sua hegemonia, por
volta de 405 a.C.( CLOCHE, p.9; MOSSE, 1979, p.104; ISOCRATES, 8-9) Estes fatores nos
ajudam a compreender o esforco retdérico pela unido das pdleis contra aqueles vistos
como os verdadeiros inimigos, os persas, sob a lideranca de sua cidade; além das

censuras aos lacedemonios (como Isdcrates denomina os espartanos).

Sendo possivel reconhecer, no Panegirico, elementos de identificacdo e de
oposicao entre os grupos que nele aparecem. Utilizamos os conceitos de identidade e
alteridade trabalhados por Jean-Pierre Warnier (2003) e Francgois Hartog (1999),
compreendendo identidade como um conjunto de elementos que permitam a um
grupo se perceber como tal, enquanto cria uma oposicdo a um outro. Assim,
inicialmente procuramos identificar os grupos mencionados por Isécrates no
Panegirico, percebendo os possiveis antagonismos. A partir disso, criamos duas tabelas
para visualizar melhor quais seriam os argumentos levantados sobre cada um dos
grupos e verificar suas diferencas e semelhangas — uma referente aos gregos e

barbaros/persas, outra aos atenienses e lacedemonios.

Partindo da conceituacdo apresentada por Jean-Pierre Warnier que define
identidade como sendo “o conjunto dos repertdrios de acdo, de lingua e de cultura
gue permitem a uma pessoa reconhecer sua vinculagdo a certo grupo social e
identificar-se com ele” (WARNIER, 2003, p. 16-17), podemos perceber nesta obra
isocratica a recuperacao de diversos elementos que vinculariam as demais pdleis a
Atenas, construindo uma identidade comum ao passo que demonstrava a primazia de
sua cidade em relacdo as demais, justificando seu desejo de que esta fosse a lider em

uma nova alianga grega.

Assim, observamos, por exemplo, a rememoracdo do passado mitico no qual os
atenienses por seu auxilio a Deméter teriam recebido desta os dons da colheita e as
celebragdes dos mistérios, os quais dividiriam posteriormente com os demais gregos.

Motivo pelo qual, segundo Isécrates, a maioria das cidades Ihes entregaria parte de
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suas colheitas, sendo as que deixavam de fazé-lo advertidas pela Pitia a retomarem a
tradicdo (ISOCRATES, p. 206-208). Essa pequena histéria parece demonstrar de forma
clara as vinculagdes entre as cidades, mais diretamente mostrando tradigﬁes4 das
guais comungavam — o cultivo e os mistérios — demonstrando que aquele beneficio
dado no passado estaria sendo reconhecido no presente, ndo apenas por sua cidade,
mas também pelas demais. Além disso, o trecho nos permite pensar que o retérico
formula em seu discurso uma cadeia que liga as demais cidades a Atenas por elos de
reciprocidade®, na qual esta permaneceria em posicio de destaque em relacdo as

demais, justificando assim sua prerrogativa de hegemonia.

Porém, este ndo seria o Unico nem o principal argumento identitario levantado
pelo autor, que colocaria a paidéia, educacdo grega, como elemento fundamental para
a identificacdo deste grupo. Isécrates destaca o papel ateniense com relacao a filosofia
e oratodria e, segundo ele, gracas a estes haviam conseguido que “o nome de gregos se
aplique ndo a raca, mas a inteligéncia, e se chame gregos mais aos participes de nossa
educacdo que aos de nosso mesmo sangue” (ISOCRATES, p.211-213). Assim, daria ao
grego um status de cultura e ndo de nascimento — sangue ou raga. Apropriando-se da
antiga linha educativa da paidéia, sua retérica estaria ligada aos valores morais da
aristocracia e as questdes politicas (CAMBIANO, 1994, p.101). Jaeger o liga a uma
heranca de pensamento ao qual pertenceriam Péricles e Tucidides, que atribuiriam aos
atenienses uma tendéncia a alta cultura do espirito; além disso, segundo o autor, ao
atribuir a sua cidade a fundacdo da cultura, dava a ela um carater de coletividade que
o contraporia as ideias de Platdo (JAEGER, 2001, p. 1065-1066). Afirma que “Isdcrates

guer salientar aqui a cultura geral, em oposi¢cdao a um determinado dogma ou método

4 Segundo Warnier, a tradicdo seria “o que persiste de um passado no presente em que ela é
transmitida” (WANIER, 2003, p.12). Dentro desta ideia, caberia ainda citar as festas solenes, de que fala
Isécrates, que serviriam para relembrarem o parentesco, renovando os lagcos de hospitalidade e fazendo
novos. (ISOCRATES, p.210-211).

> Conceito emprestado da antropologia, no qual, segundo Maurice Godelier, as relagGes sociais e
hierarquicas se organizam a partir das prerrogativas basicas da reciprocidade — dar, receber e retribuir
(GODELIER, 2001).
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de conhecimento, tal como os platénicos o exigiam” (JAEGER, 2001, p. 1065), seria
entdo a retdrica que melhor plasmariam as exigéncias politicas e éticas da época,
convertendo-as em um patrimonio universal (JAEGER, 2001, p. 1067). Assim, podemos
pensar que esta cultura geral, que Isdcrates afirma originar-se em Atenas de onde fora
levada a outras partes, seria mais um elemento agregador dentro do mundo grego,
talvez seu vinculo mais forte, que serviria também para diferencid-los dos demais

povos, vistos como barbaros.

Passando, as oposicdes de grupos presentes no Panegirico de Isdcrates, é
importante primeiro compreender outro aspecto importante da identidade apontado
por Warnier que é a producdo de uma “alteridade em relacdo a grupos cuja cultura é
diferente” (WARNIER, 2003, p.18). O tema da alteridade foi trabalhado dentro do
mundo grego por Frangois Hartog (1999), que demonstra como Herddoto, no século V
a.C., construiu uma imagem do que seriam os gregos através da contraposicdo com o
outro — costumeiramente visto pelos gregos como barbaros, dentre os quais se
destacam os persas. Como comentamos anteriormente, Isdcrates e seu pensamento
pan-helénico seriam herdeiros desta tradicdo, que contrapunha os gregos e sua
paidéia e os barbaros. Todavia, dentro do Panegirico podemos dizer que encontramos
dois tipos de contraposicdo de grupos de algum modo diferenciado — os barbaros,
sobretudo persas, que pela tradicdo se opde aos gregos; e os lacedemodnios que

aparecem opostos até certa medida aos atenienses.

Devido a natureza do discurso, parece natural que Isécrates teca algumas
criticas aos lacedemonios, uma vez que um segundo objetivo de sua obra seria a
hegemonia ateniense em detrimento da espartana. Assim, se por um lado o retérico
elogia os feitos destes durante as Guerras Persas, por sua agilidade ao prestarem
socorro aos atenienses quando Dario desembarcou na Atica (ISOCRATES, p.221-222) e
guanto ao feito do enfrentamento nas Termdpilas onde “os lacedemdnios pereceram,

e vencendo seu espirito seus corpos cederam, ja que ndo se pode dizer que foram



NEARCO — Revista Eletronica de Antiguidade
2015, Ano VIII, Nimero Il — ISSN 1982-8713
Nucleo de Estudos da Antiguidade
Universidade do Estado do Rio de Janeiro

Artigo aprovado em outubro de 2015

vencidos, pois nenhum deles considerou honroso fugir” (ISOCRATES, p. 223-224). De
outro, ndo poupa criticas as suas a¢Oes contemporaneas, descrevendo o poder que
estes tinham no momento sobre a Grécia sempre de forma negativa — como causador
de desterros, revoltas civis, violacGes de leis etc (ISOCRATES, 230). Além da acusagdo

de manterem relagdes e fazerem aliangas com os barbaros (ISOCRATES, p.234).

Podemos pensar entdo que, para Isécrates em seu Panegirico, a falta mais
grave dos lacedemonios foi terem firmado uma paz comum com o Rei, em 386 a.C., na
qgual os gregos nao teriam recebido honra alguma, enquanto aos persas teria sido dado
o controle de toda a Asia, deixando-os em condi¢do de inferioridade (ISOCRATES,p.
246-248). Além disso, declara que se antes estes faziam guerra as tiranias °, agora o
faziam contra as instituicdes democrdaticas e ajudariam a consolidar monarquias
(ISOCRATES, p.233-234), desta maneira a oposicdo se daria também no campo politico;
na qual o barbaro seria também o monarca e/ou tirano em antitese ao sistema
constitucional e democratico. Assim, como afirma Rocher, apdés a Guerra do
Peloponeso o enfrentamento ideoldgico dentro do mundo grego se daria através da
antitese democracia-oligarquia, sendo a oligarquia identificada com a tirania e ambas
entendidas como sistemas nao constitucionais (ROCHER, 2002, p.232) — a0 menos na

medida em que o sistema oligdrquico se aproximasse das monarquias e tiranias.

No que diz respeito a contraposicao barbara, mais precisamente persa, se o
principal elemento identitario grego seria a sua paidéia, que como exposto
anteriormente, esta ligada a certos valores morais e politicos, assumindo também um
carater de coletividade; a alteridade barbara seria exposta pelo inverso do que se
esperava dos participes desta cultura. Desta forma, diferentemente da oposicdao que

faz dos lacedemonios em relacdo aos atenienses — que permite em certa medida

® Referindo-se ao auxilio dado aos aristocratas atenienses contra a tirania no século VI a.C. (JONES,
1997,p.9).



NEARCO — Revista Eletronica de Antiguidade
2015, Ano VIII, Nimero Il — ISSN 1982-8713
Nucleo de Estudos da Antiguidade
Universidade do Estado do Rio de Janeiro

Artigo aprovado em outubro de 2015

elogios e aproximacdes — a contraposicdo representada pelo barbaro deixa clara sua

posicdo exterior ao mundo grego.

Podemos destacar novamente a questao politica, na qual esse grupo aparece
representado diversas vezes sob a figura do Grande Rei, enquanto os gregos aparecem
sempre mencionados em sua coletividade. Além disso, descreve os barbaros nado
apenas como suditos, mas escravos que nao sabem o que é viver em igualdade
(ISOCRATES, p.240), e segundo Laura Sancho Rocher, Isécrates ndo conceberia uma
pdlis de suditos, pois seria o povo que deveria controlar os magistrados, sendo ele o
soberano e ndo o contrario (ROCHER, 2002,p.239). Assim, o homem grego seria livre,
pois devido ao seu sistema politico ndo se submetia as ordens de um rei, mas
formariam no interior da cidade uma politéia, na qual os cidadaos possuiam também
participacdo nas decisdes da vida publica (MOSSE,2004, p.241). Em Gltima instancia, ao
barbaro — sendo ele representado em sua coletividade ou na figura de seu rei — seria
atribuido todos os vicios e faltas: seriam maus guerreiros, aduladores, covardes, infiéis
etc (ISOCRATES, p. 237-241); estes ligados a sua educacdo e forma de governo

mondrquico — em oposicao a paidéia e democracia.

Portanto, com o intuito de dissolver os conflitos entre as pdleis gregas no
século IV a.C. Isdcrates ajudaria a construir uma imagem comum a elas, buscando na
histéria — desde um passado remoto e até mesmo mitico até a sua
contemporaneidade — elementos que compreendemos ser de um repertério comum,
portanto valido aos que apreciariam tal discurso, objetivando a reconciliacdo das
cidades. Assim, apesar de presente a oposicao entre atenienses e lacedemonios, esta
se faz muito em rela¢do a aproximacao deste ultimo com o inimigo persa. Além disso,
este discurso constréi também uma alteridade barbara, na qual projetaria a
responsabilidade — direta ou indiretamente — pelos males sofridos pelos gregos, contra
o qual deveriam se unir em uma empreitada comum. Assim, a guerra contra o barbaro

apareceria como um ultimo elemento agregador desta sociedade, enquanto a Guerra



NEARCO — Revista Eletronica de Antiguidade
2015, Ano VIII, Nimero Il — ISSN 1982-8713
Nucleo de Estudos da Antiguidade
Universidade do Estado do Rio de Janeiro

Artigo aprovado em outubro de 2015

entre os Gregos seria um mal cujo Unico bem seria “utilizar contra o barbaro as

experiéncias trazidas por elas” (ISOCRATES, p. 246).

Todavia, ndo devemos perder de vista que estas sdao construgdes discursivas
gue visam: primeiro, a reconciliacdo das pdleis gregas diante de conflitos interminaveis
gue desgastam e destroem tanto as cidades quanto o campo, apontando como projeto
comum uma guerra contra os que seriam seus verdadeiros inimigos, os persas; e
segundo, o retorno a hegemonia ateniense. Sendo necessario tomar cuidado para ndo
exagerar na compreensdo destes antagonismos, uma vez que, se por um lado a
aproximacdo com o bdrbaro coloca os lacedeménios em uma relacdo de antitese com
os atenienses, por outro, ndao podemos esquecer que mesmo estes mantiveram

relagdes com os persas em determinados periodos.
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CADA QUAL COM SUA QUIMERA: A MITOLOGIA GREGA
NOS GAMES DA SERIE FINAL FANTASY"

Licio Reca Filhe; Exic Alves Disd

RESUMO

O objetivo deste artigo é divulgar os resultados do Projeto itaca, que explora a mitologia
no audiovisual de modo a estimular o interesse pela drea em alunos do ensino médio. Em
sua primeira fase, a equipe de pesquisa investiga a recep¢ao da mitologia grega nos games
da série Final Fantasy.

Palavras-chave: Projeto taca; Mitologia Grega; Final Fantasy.

ABSTRACT

Every Game His Chimaera: The Greek Mythology in the Final Fantasy series. This article
aims to disclose the results of the Ithaca Project, which explores the mythology in the
audiovisual media in order to arouse high school students’ interest. In phase one the
research team investigates the reception of Greek mythology in the Final Fantasy
videogame series.

Keywords: Projeto itaca; Mitologia Grega; Final Fantasy.
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INTRODUCAO

A presente proposta nasceu da monografia Uma Voz do Passado: Didlogos entre Final
Fantasy IX e os Poemas de Homero, elaborada no ambito do curso da Especializacdo em
Estudos Classicos, promovido no biénio 2012-2013 pela Universidade de Brasilia em
parceria com a Catedra ARCHAI da Organizagdo das Nag¢des Unidas para a Educacgao, a
Ciéncia e a Cultura (UNESCO). A experiéncia como gamer, aliada aos estudos sobre a
recepcao dos classicos, fez com que a minha atencao recaisse sobre o jogo eletrdnico Final
Fantasy IX (FFIX, Square, 2000), que combina géneros como a fantasia e a Ficcdo Cientifica
(FC) no interior de uma estrutura narrativa construida com base nos mitos, bem como na
tradicdo literaria e audiovisual que deles se originam. Considerando que os épicos de
Homero ainda moldam a produgdo cultural na contemporaneidade (REIS FILHO, 2014),
passei a analisar a recep¢do dos mesmos através de FFIX. A escolha tematica pela
mitologia grega se justifica, desde o inicio, pelas relacdes que pude estabelecer entre
certos personagens desse game e outros, da lliada e da Odisseia." Essas foram as
primeiras associacdes permitidas. Durante o trabalho de pesquisa, no entanto, outros

elementos da mitologia grega comecaram a se revelar em FFIX.

As possibilidades abertas pelos games em sua relacdo com a mitologia revelaram-
se originais. Ao longo da pesquisa, deparei-me com a quase total inexisténcia de estudos
gue versem sobre tal relacdo. No Brasil, onde a drea de Recepc¢do dos Cldssicos é ainda
jovem, ndo identifiquei estudos que se dediqguem a essa perspectiva interacional. Além
disso, ainda s3ao poucos os trabalhos que tomam como objeto os jogos eletrénicos,

principalmente os “jogos de interpretacdo de papéis”, ou RPG’ (Role-Playing Games), de

4 Cf. REIS FILHO, 2014.

5 Género de jogos, eletronicos ou ndo, no qual o jogador controla as agdes de um personagem, imerso em
um ambiente pré-definido.
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modo que a rigueza temadatica permitida pelos mesmos constitui terreno amplo e
inexplorado. Esse contexto possibilitou estender a pesquisa para a iniciagdo cientifica
através do Projeto Itaca, cujos objetivos sdo: 1) analisar a recep¢io e o
redimensionamento dos classicos pelos games; 2) despertar o interesse pela mitologia em
alunos do ensino médio da rede publica, através do contato com os games e com o
material de suporte; 3) estimular o uso de games como ferramenta didatica para o ensino
da mitologia. Nesse sentido, a atuacdo de bolsistas juniores se mostra de grande
relevancia para estimular a sua participa¢ao no universo académico, fomentar a pesquisa

e proporcionar o aprendizado de métodos, técnicas e procedimentos de investigacao.

Inserido na linha de pesquisa Histdria, Estética e Linguagens® (NEPHES), o Projeto
ftaca foi recomendado com destaque pelo Programa de Iniciacdo Cientifica Junior (BIC Jr.)
da UEMG, com financiamento do Conselho Nacional de Desenvolvimento Cientifico e
Tecnolégico (CNPq) e da Fundagdo de Amparo a Pesquisa do Estado de Minas Gerais
(FAPEMIG). Os resultados do Projeto, que trata, em sua primeira fase, da apropria¢cdo de
temas e elementos da mitologia grega pelos games da série Final Fantasy, tém sido
apresentados em eventos cientificos como o XIX Congresso da Sociedade Brasileira de
Estudos Cldssicos/I Simpdsio Luso-Brasileiro de Estudos Cldssicos (Universidade de
Brasilia); as Jornadas de Histéria Antiga da Universidade do Estado do Rio de Janeiro
(UERJ); e em Semindrios internos da Universidade do Estado de Minas Gerais. Adiante,

apresentaremos a fundamentacao teédrica do Projeto.

6 Linha de Pesquisa do Nucleo de Ensino e Pesquisa em Histéria, Educagdo e Sociedade (NEPHES). Tem por
objetivo investigar, estudar e compreender as relagdes das midias com a Histéria, considerando os diversos
aspectos que configuram essas relagdes, suas interferéncias reciprocas e como se desdobram na produgdo e
na recepc¢ao desses artefatos, configurados em suas dimensdes imagéticas e/ou sonoras.
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A MITOLOGIA GREGA NOS GAMES

Ao analisar a relacdo entre as narrativas miticas da Antiga Grécia e os games, tratamos da
colisdo entre as velhas e as novas midias, fendmeno definido por Henry Jenkins como
cultura da convergéncia. Importante destacar que “uma midia mais jovem ndo apenas cria
suas proprias convencoes; ela herda e toma emprestadas formas expressivas de outros
meios de comunicac¢do, transformando-as ao longo do caminho” (SMITH, 2002). Para
Jenkins, a ideia de que o cinema se aproxima das estruturas dos antigos mitos tornou-se
consenso entre a geracdo atual de cineastas — e, do mesmo modo, entre os designers de
games. O autor nao pretende afirmar, com tal argumento, que os produtos audiovisuais
dispdem da mesma profundidade de significados embutidos; mas que sdo capazes de atrair
os consumidores de volta aos mitos, colocando-os novamente em circulagdo (2009, p. 175).
A ideia de retorno nos remete ao regresso de Ulisses a sua pétria [taca, episédio da

Odisseia,” e explica o titulo do Projeto.

S3o inumeros os games que exploram a mitologia grega. Alguns o fazem
diretamente, sdo ambientados na antiga Grécia e evocam suas narrativas de deuses,
monstros e herdis, como é o caso de The Battle of Olympus (1988), Wrath of the Gods
(1994), Age of Mythology (2002, 2003) e God of War (2005-2015); outros, indiretamente,
utilizam-se de elementos e personagens das narrativas miticas, como Altered Beast (1988) e
a série Final Fantasy (1987-2015). Vimos analisando esta Ultima na primeira fase do Projeto,
observando essa forma de apropria¢do dos mitos. O exame da interpretagdo/representacdo
destes no interior dos games fundamenta-se na analise critica da intersecgao intermidiatica.

Dentro das narrativas audiovisuais, os protagonistas e antagonistas seriam imediatamente

7 De acordo com Grimal, Ulisses (em grego Odisseu) é o herdi mais célebre de toda a Antiguidade, e sua
lenda constitui o tema da Odisseia, cujo objeto seria o regresso a ftaca (pp. 458; 461). Esse poema, portanto,
narra as aventuras de Ulisses em seu retorno de Tréia (FLORENZANO, 1991, p. 14).
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reconheciveis por se tratarem de arquétipos (JENKINS, 2009, p. 175). De acordo com
Rebecca Tews, as imagens arquetipicas estariam vivas em esséncia no universo dos games,
embora aparecam como caricaturas das imagens tradicionais, drasticamente

transformadas pela tecnologia, cor, velocidade e som (2005, p. 178).

A série Final Fantasy (FF) foi criada por Hironobu Sakaguchi em 1987, e conta hoje
com catorze titulos principais desenvolvidos pela companhia nipbnica Square para
diversas plataformas, tais como o Nintendo [e Super Nintendo] Entertainment System
(NES e SNES) e o PlayStation (PS). Embora cada titulo possua personagens e ambientacdes
distintas, elementos recorrentes definem a franquia, muitos dos quais derivam da histoéria
e das mitologias de diversas culturas. Os enredos, herdeiros da tradicdio do RPG,
apresentam sempre um grupo de herdis que segue em jornada, personagens que

revisitam seus relacionamentos e conflitos enquanto lutam contra o Mal.

Em FFIX, por exemplo, Cuellar (2001) aponta para a existéncia de uma importante
combinacdo do antigo com o novo. Para o autor, o “novo” refere-se aos mundos de
tecnologia fantastica e estética retro-futurista steampunk,® ainda que tais elementos
aparecam em menor escala nesse titulo se comparado aos predecessores FFVII e FFVIII. O
“antigo”, por sua vez, denota a permanéncia de diversos elementos ja consagrados na
série: os cavaleiros, os magos, as aeronaves, o sistema de trabalho e as habilidades

determinadas pela fun¢do de cada personagem. De acordo com Andrew Vestal,

Final Fantasy IX foi anunciado como um retorno as raizes da série, mas isso seria
uma simplificagdo. As raizes da série Final Fantasy tém sido, desde sempre, os
personagens atraentes, a histdria épica, as batalhas cativantes, e uma
apresentagdo impressionante. Elementos como as aeronaves, os magos de

8 O termo refere-se a um género da Ficgdo Cientifica que se utiliza de ambientagGes histéricas e caracteriza-
se por apresentar, em suas narrativas, maquinismos a vapor em lugar de tecnologias avangadas. O design e
a moda steampunk combinam elementos histéricos e aparatos tecnoldgicos anacronicos inspirados pela FC.
Dados de acordo com: <http://www.oxforddictionaries.com/definition/english/steampunk>.
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chapéus pontudos e os cristais aparecem como simbolos superficiais, ao passo
que um conto emocional da humanidade em face as adversidades jaz no cerne
de cada episddio da série. O que ndo quer dizer que o retorno a uma arte mais
antiga seja desimportante ou sem significado (VESTAL, 2000, grifo nosso).

Nota-se, nesse nono titulo desenvolvido para o PS, a mistura de novos elementos
com outros que acabaram por conformar o Canone, o que também ocorre nos demais
games da série. O uso recorrente de elementos da mitologia, por exemplo, tornou-se uma
tradicdo — dos titulos predecessores aqueles que o sucederam. Esse recurso talvez possa
ser explicado por uma declaracdo de Hiroyuki Ito, na qual o diretor de FFVI, FFIX, FFXII e
outros games revelou que a equipe de desenvolvimento sentiu-se atraida pela histéria e
pela mitologia europeias devido a sua profundidade e drama (ZDYRKO, 2000). A critica
corrobora esse argumento. O enredo complexo, em termos de narratividade, exibe
personagens assombrados pelo seu passado (CUELLAR, 2001); explora conceitos como o
amor, a morte, a esperanga, o medo e até mesmo a natureza da existéncia (VESTAL,
2000). Rosenfeld sugere que a grande obra de arte literaria (ficcional) seria o lugar em que
nos defrontamos com seres humanos de contornos definidos e definitivos, em ampla
medida transparentes, vivendo situacdes exemplares de um modo exemplar. Estes
enquanto seres humanos encontram-se integrados em um denso tecido de valores de
ordem cognoscitiva, religiosa, moral e politico social, e tomam determinadas atitudes em
face desses valores. Muitas vezes, passam por terriveis conflitos e enfrentam situacdes-

limite nos quais se revelam aspectos essenciais da vida humana (2009, p. 45).

No universo de FF had uma relagdo com o fantastico e o fascinio, com o “velho” e o
“novo”. Tais elementos podem ser demonstrados visualmente, tanto na arquitetura dos
games — que certas vezes se mostra ligada a Antiguidade ou ao periodo medieval, e em

outras se apresenta como futuristica —, quanto nas tecnologias prodigiosas que os
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mesmos apresentam. Tal estética, ou seja, a mistura de “pilares” inovadores e futuristas
juntamente com elementos de outras épocas, mostra-se inserida no imagindrio da FC com
o steampunk ° Para Rogers e Stevens, a FC tem muito a dizer a respeito dos papéis
desempenhados pelos cldssicos do mundo antigo na contemporaneidade, sendo o
significado dos mesmos ativamente transformado (2012, p. 129). Para Roberts (citado por
ROGERS e STEVENS, 2012), as raizes desse género estdo nas viagens fantasticas de
poemas gregos como a Odisseia. Logo, as raizes de determinados géneros narrativos

parecem fincadas na cultura classica.
OS MONSTROS DA MITOLOGIA GREGA EM FINAL FANTASY

Vimos que Projeto Itaca, até entdo, tem-se dedicado a explorar os elementos da mitologia
grega presentes nos games da série Final Fantasy. Durante as pesquisas preliminares
saltou a vista a grande variedade de monstros, dessa e de outras mitologias, que se
contrapdem aos herdis e devem ser combatidos pelo jogador. Para fins de delimitacao,
portanto, intitulamos a primeira fase do Projeto de “Monstros da mitologia grega em Final
Fantasy”. Assim, por meio da pesquisa, de caracteristica exploratdria, interpretativa e
descritiva, vimos identificando as criaturas que povoam os cendrios dos games. Se 0s
monstros estdo profundamente enraizados nas culturas humanas, como atestam as artes, a
literatura e as midias (WEINSTOCK, 2014), devemos lembrar do argumento de lJenkins,
segundo o qual os produtos audiovisuais colocam os mitos novamente em circulagdo (2009,
p. 175). Entenderemos os “monstros” nos termos da The Ashgate Encyclopedia of literary
and cinematic monsters (2014), enquanto quebra-cabecas ontoldgicos, incorporados ao

imaginario durante o curso da histéria.

9 HUBER, 2009.
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Dentre as centenas de monstros de FF, a bolsista do Projeto tem-se dedicado a
identificar os monstros especificos da mitologia grega. O levantamento dos mesmos é feito
por meio de consultas as listas de “inimigos” da Final Fantasy Wiki,"® uma vez que tais
monstros aparecem como antagonistas nesses games. As listas sdo compostas por imagens e
nomes das criaturas, organizados em ordem alfabética. Os nomes tratam-se de links para
verbetes individuais. Ao serem identificados, os monstros tém sua imagem ilustrativa salva e
sua ocorréncia registrada em ficha, juntamente com o seu nome e o titulo do jogo no qual
aparece. A consulta a diciondrios de mitologia tem-se feito necessaria, inclusive para o
levantamento inicial dos monstros. Para tanto, selecionamos o volume editado pela Abril
(1973), mais simplificado; o de Grimal (2000) e o de Kury (2008). A consulta a bases de
dados, tais como a Encyclopedia Mythica (http://www.pantheon.org/), o Theoi Project
(http://www.theoi.com) e o Perseus Project (http://www.perseus.tufts. edu/hopper/), também
tem sido estimulada. Por fim, a bolsista vem organizando e sistematizando os dados
coletados. Com o aporte da bibliografia segue-se a analise da representacdo dos monstros
nos games, que muitas vezes pode contrastar profundamente com as descrigdes

provenientes das narrativas miticas.

, ~ . - 11 - 12 13
Até entdo, foram identificados exemplares de Centauro,”™ Cérbero,” Ciclope,

A .14 . 15 . 16 . 17 A .18 . 19 20 . 21
Fénix,” Gigante,” Grifo,” Hidra,” Lamia,” Manticora,” Medusa,” Minotauro,

10 As listas encontram-se disponiveis online, em: <http://finalfantasy.wikia.com/wiki/Final_Fantasy_Wiki>.

11 Seres monstruosos, tinham busto de homem e corpo de cavalo. Viviam nas montanhas e nas florestas e
nutriam-se de carne crua. Seus costumes brutais, seu amor imoderado pelo vinho e pelas mulheres
tornavam-nos temiveis aos mortais (ANDRADE; SIMOES, 1973, p. 33).

12 C3o de multiplas cabegas, serpentes em torno do pescogo e mordida tdo venenosa quanto a de uma
vibora. Guardido dos Infernos, permitia a entrada das almas, porém impedia-as de sair (ANDRADE; SIMOES,
1973, p. 33).

13 Seres gigantescos com um sé olho no meio da testa. Constituiam uma populagdo de gigantes brutais, sem

fé nem lei e cuja Unica riqueza eram os rebanhos de carneiros. Eram antropéfagos: devoravam os seres
humanos que se aventuravam a passar por suas terras (ANDRADE; SIMOES, 1973, p. 35).
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. 22 . 23 iy ..
Quimera,”” Sereia”” e Titd. A maioria desses monstros, pelo que se observou, aparece de
forma recorrente nos games da série FF — ao lado de criaturas oriundas de outras

mitologias, tanto orientais como ocidentais, e do imaginario literario e cinematografico.

Monstro Game Variante
Ciclope FFII Nenhuma.
Centauro FFIV Centaurion (FFIV), Centaur
Knight (FFIV), Chaos Knight
(FFIV).

14 Passaro originario da Etidpia e venerado também pelos gregos. Assemelhava-se a uma ave de grande
porte, com plumagem vermelha, azul e dourada. Para assegurar sua descendéncia, quando sentia a
proximidade da morte, fazia uma espécie de ninho e, apds atear-lhe fogo, instalava-se em seu centro. Das
cinzas surgia uma nova fénix (ANDRADE; SIMOES, 1973, p. 73).

15 Filhos de Gaia, seres monstruosos na aparéncia, na for¢a e na estatura, homens da cintura para cima e
serpentes da cintura para baixo, nascidos do sangue de Urano (KURY, 1973, p. 163).

16 Os grifos eram aves miticas providas de bico de aguia, possantes asas e corpos de ledo. Consagrados a
Apolo, eram encarregados da guarda dos tesouros do deus no pais dos Hiperbéreos (ANDRADE; SIMOES,
1973, p. 85).

17 A hidra é apresentada como uma serpente de miltiplas cabecgas (nove, na versdo mais corrente), cujo
halito venenoso matava todos os que dela se aproximavam. Essas cabecgas tinham a possibilidade de
renascer, se cortadas. Além disso, a cabeca do centro era imortal (ANDRADE; SIMOES, 1973, p. 109).

18 Génios maléficos femininos que atacavam os adolescentes e lhes sugavam o sangue (KURY, 1973, p. 230).

19 Manticora é uma criatura semelhante as quimeras, com cabeca de homem, trés afiadas fileiras de dentes
de tubardo e com voz trovejante - e corpo de ledo (geralmente, com pelo ruivo), olhos de cores diferentes e
cauda de escorpido ou de dragdo com a qual pode disparar espinhos venenosos que matam qualquer ser,
exceto o elefante. Dados de acordo com: <https://pt.wikipedia.org/wiki/Manticora>.

20 Uma das Gérgonas — trés irmas de aspecto monstruoso, que amedrontavam deuses e homens, com
cabega enorme e cabeleira de serpentes, dentes longos e agudos, mdos de bronze e asas de ouro. Seus
olhos eram faiscantes e quem ousasse fixa-los era petrificado (ANDRADE; SIMOES, 1973, p. 109).

21 Monstro com corpo de homem e cabega de touro que se alimentava de carne humana (ANDRADE;
SIMOES, 1973, p. 124).

22 Possuia cabecga de ledo, corpo de cabra e cauda de serpente. Segundo algumas narrativas miticas, tinha
duas cabecas: uma de ledo e outra de cabra. Vomitando chamas, destruindo rebanhos e devorando seres
humanos, a Quimera aterrorizava os habitantes da Licia (ANDRADE; SIMOES, 1973, p. 161).

23 Grandes passaros, com cabeca de mulher, que habitavam uma ilha do Mediterraneo, na costa meridional
da Itdlia. Com seu canto melodioso, atraiam os marinheiros contra os recifes. Uma tradi¢do tardia descreve
as sereias como criaturas metade mulher, metade peixe (ANDRADE; SIMOES, 1973, p. 167).




NEARCO — Revista Eletronica de Antiguidade
2015, Ano VIII, Nimero Il — ISSN 1982-8713
Nucleo de Estudos da Antiguidade
Universidade do Estado do Rio de Janeiro

Artigo aprovado em outubro de 2015

Cérbero FFI, FFVIII, FFXII Nenhuma.
Fénix FFXII Nenhuma.
Gigante* FFI, FIl, FV, FVI, FVII, EXI, FXII Diversas.
Grifo FFIII, FEXI Hippogryph (FFXI).
Hidra FFI, FFIII, FFIV, FFV, FFXI Fire Hidra (FFI).
Lamia FFII, FFIN, FFIV, FEXI Lamia Matriarch (FFII, FFIV),
Queen Lamia (FFIII, FFIV).
Manticora FFI, FFII, FFXI Death Manticore (FFI).
Medusa FFI, FFIV, FFV, FFVI Earth Medusa (FFI), Medusa

Chicken (FFVI).

Minotauro FFI, FFIII, FV Zombie Minotaur (FFI).

Mage Chimera (FFI, FFIIl), Rhios
— Jimera (FFI), Chimera Brain
(FFII, FFIV, FFX, FFXII), Chimera
Quimera FFI, FFIL, FFII, FFIV, FFV, FEVI, FEVII, FEX, | Sphynx (FFIl), Gorgimera (FFII,

FEXII FFV), Chimerageist (FFIV),
Dhorme Chimera (FFV), Vector
Chimera (FFVI), Gorgimera
(FFVI), MaxiMera (FFVI).

Sereia FFIII Sea Witch — Aqueloias® (FFIII).

Tita FFII, FFIV Chronos (FFIll).

Nota-se a diversidade de monstros da mitologia grega inseridos em FF. Alguns,
como a Hidra, a Ldmia e a Medusa, aparecem em diversos games da série, mas, de todos,
o favorito ainda é a Quimera, presente em ao menos 9 titulos. Em alguns titulos,

personagens mais especificos da mitologia grega também foram inseridos como

24 Os gigantes sdo um caso a parte. Aparecem também em outras mitologias, que podem conferi-lhes, nos
games, caracteristicas bastante distintas daquelas provenientes das narrativas miticas gregas.

25 Sereias filhas de Aqueldo e Melpdneme (ANDRADE; SIMOES, 1973, p. 11).
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antagonistas, como é o caso de Hades®® e Cronos.”” Percebemos gue a aparéncia de um
mesmo monstro pode ser drasticamente alterada, de um game para outro. Isso se da pela
otimizacdo dos graficos e subsequente reformulacdo de seus sprites28 ou por razodes
estéticas que merecem ser exploradas em outro estudo. Vale lembrar o argumento de
Tews (2005, p. 178), segundo o qual as imagens arquetipicas apareceriam drasticamente
transformadas nos games. A estilizacdo extravagante, traco caracteristico da Square,

resultou na inclusdo da coluna “variantes” na tabela acima.

Além disso, certos monstros costumam reaparecer em diferentes niveis de um
mesmo FF. Quando isso ocorre, eles sofrem pequenas alteracdes em sua paleta de cores,
o que indica, dentro da légica do game, alteracdo em seus atributos e variacdo no nivel de
dificuldade ao combate-lo. Por exemplo, a Manticora de FFI (cinza, com a cauda e as asas
rosas) é mais fraca do que a “Death Manticore” (vermelha, com a cauda e as asas azuis)
gue aparece em um momento posterior da narrativa, e pode ser vencida mais facilmente.
Pode-se dizer o mesmo do Minotauro (purpura) e do “Minotauro Zumbi” (verde) desse
mesmo titulo. Ou da Chimera e da “Chimerageist” do FFIV. Essa alteracdo das cores,
acompanhada em alguns casos de alteracdes no préprio nome da criatura, indica
monstros de maior ou menor poder. Enfim, cada um dos games reapresenta as criaturas

. ;s . . . 29
mitoldgicas de uma forma peculiar. Cada qual com sua Quimera.

26 Uma das doze divindades olimpicas. Participou da luta contra os Titds. Vencidos os adversarios, Zeus,
Poseidon e Hades partilharam entre si o império do universo. Hades tornou-se o deus das profundezas
subterraneas, os Infernos. Reinava sobre os mortos (ANDRADE; SIMOES, 1973, p. 153).

27 Filho do Céu e da Terra, é o mais jovem dos Titds. A pedido da Terra, mutilou o pai e ocupou seu lugar no
trono do universo (ANDRADE; SIMOES, 1973, p. 166).

28 Em computacgdo grafica, sprites sdo imagens ou animagdes pré-renderizadas integradas em uma cena
maior. Dados de acordo com: <https://en.wikipedia.org/wiki/Sprite_(computer_graphics)>.

29 Tradugdo de Chacun sa chimere, um dos poemas em prosa publicados no Spleen de Paris, do francés
Charles Baudelaire (Cf. BAUDELAIRE, 2011 [1869]).
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O RITUAL COMO MATERIALIZACAO DE PROJETOS
POLITICOS: UMA COMPARACAO DAS REPRESENTACOES
RITUAIS EM TUMBAS DE AMARNA E TEBAS

Maria Violetsa Pvuyxm’; Ressan de W Lemod’; Lilidna MW;

RESUMO

Este artigo busca analisar a pratica ritual como materializacdo de projetos politicos. No
caso da necrdopole de Amarna, esse projeto estava associado as reformas de
Akhenaton e a ideia de purificacdo. No caso de Tebas, é possivel associa-lo a exaltagdo
da elite com restauracdo pds-amarniana de Amon. Para abordar o tema, analisamos
cenas registradas nas tumbas dos funcionarios que foram contemporaneos a ambos os
momentos, assim como a articulagdo de tais cenas com a paisagem. Essa articulacdo é
entendida como forma representacao litirgica, onde a visibilidade em relacdo ao
templo e as relagdes de proximidade entre as tumbas funcionava como outra forma de
materializar esses projetos. Nestes, participaram as elites, oferecendo exemplos de
subordinac¢do, em alguns casos, e de tensao, em outros.

Palavras-chave: Egiptologia; Tumbas de Amarna; Tumbas Tebanas, Paisagem.

ABSTRACT

This paper explores the idea that considers ritual practice as a form of embodiment of
political projects. In the case of the necropolis at Amarna, the project is associated
with the reforms of Akhenaten and the idea of purification. For the Theban Necropolis,
it is connected to the move back to orthodoxy after the Amarna Period. The subject is
explored by means of analysing scenes in tombs of high officials contemporary to both
moments. We also investigate the relationship between tomb scenes and the
landscape. This relationship is understood as a form of liturgical representation, where
visibility in relation to the temple as well as proximity between the tombs operated as
another mean of materialising political projects. The elite took part in these projects,
and their tombs offer examples both of subornation and in some cases tension.

Keywords: Egyptology; Amarna Tombs; Theban Tombs; Landscape.
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A cidade de Amarna estd localizada na margem oriental do Nilo em uma baia
circundada por montanhas cujo calcario é de 6tima qualidade (figura 1). Isto fez com
gue os egipcios da época as utilizassem como fonte de matéria prima (WILLEMS and
DEMAREE, 2009). A qualidade dessa matéria-prima contribuiu, ainda, para a escolha
dessas montanhas como local de construcao de tumbas dos membros da elite da
cidade de Amarna, cujas casas, como nos casos de Ramose e Panehesy, podem ser
identificadas na cidade. Uma situacdo sé em parte semelhante foi verificada em Tebas,
onde a necrépole dos funciondrios ocupava as encostas do macico de tebano.

A necropole tebana se localiza na margem ocidental do Nilo a
aproximadamente 415 km ao sul da cidade de Amarna. As tumbas privadas se
agrupam no denominado Vale dos Nobres, limitado a oeste pelas elevagGes do macico
tebano, de onde se pode distinguir os distritos de Dra Abu el-Naga e Deir el-Bahari ao
norte, e Deir el-Medina ao sul. Entre estes, o relevo apresenta um contraste, onde se
destacam as colinas de el-Qurna, el-Khokha e Qurnet Murai, além de uma depressao
conformada por el-Assasif, que continua na planicie de inundacdo do rio (figura 2).
Sobre esta mesma margem, também estdo localizados diversos templos de milhdes de
anos que, com excecao do templo de Mentuhotep Il, construido na XI dinastia, foram
construidos entre as dinastias XVIII, XIX e XX (figura 3; PORTER and MOSS, 1970;
STRUDWICK and STRUWICK, 1999).

O substrato geoldgico é formado por rochas calcdrias, nas quais foram
escavadas tumbas. Somente algumas tumbas de el-Assasif contam com partes de sua
estrutura construidas em arenito e pilonos de tijolos de adobe (Monthuenhat —TT34-,
Pabasa -TT279-). Os templos, por sua vez, foram construidos com arenito

transportado do canteiro localizado a mais ou menos 350 km ao sul.
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Figura 1: mapa de Amarna. Adaptado de versao cedida por B. K. Kemp. Cortesia do Amarna Project.

O templo de Hatshepsut, diferentemente dos demais templos da area, foi

construido quase integradamente ao calcario, e a qualidade da rocha na regido

permitiu que fosse decorado com relevos. Estes, junto com os relevos das tumbas de
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funciondrios na necrdpole, alcancam um dos maiores graus de exceléncia técnica,
como os que se encontram na tumba de Ramose (TT55). Os demais templos foram

construidos quase em sua totalidade com arenito.

Montafas

l cerro el-Qurna

Farallones

Deir el-Bahari

Deir el-Medina Dra Abu el-Naga

Colina

el-Qurna Assasif

Colina
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Planicie de inundacion 0 100 200m

Figura 2: disposi¢cdo geoldgica e os distritos da necrépole tebana.
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Figura 3: templos de milhGes de anos em Tebas.
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A ocupacdo do ocidente tebano poderia sustentar-se a partir de uma eventual
articulacdo entre a pratica ritual e alguns marcos no relevo, que poderiam ser
considerados sugestivos (MANZI, 2012). Este é, por exemplo, o caso das colinas com
alusdo ao mito de criacdo (STRUDWICK and STRUWICK, 1999). Também pode-se
considerar quanto a isto a anterior escavacdo de tumbas em el-Khokha durante o
Reino Antigo (SALEH, 1977), assim como o papel fundacional desempenhado pelo
templo de Mentuhotep Il, construido no Reino Médio em um espago onde nunca antes
se erigiu este tipo de estrutura, concomitantemente com a localizacdo de tumbas
pertencentes a este mesmo periodo em Deir- el-Bahari (PORTER and MOSS, 1970).

Quanto a Amarna, a interpretacdo mais corrente acerca da localizagao dessas
tumbas tem a ver com uma possivel supressdo do ambito osiriano da religido
funeraria, reforcando a nova teologia solar (HORNUNG, 1999; CARDOSO, 2011).
Seguindo a tradicdo germanofdnica (com destaque para as ideias de Hornung), para
Hesse a posicdo das tumbas na margem oriental do Nilo, associada as adaptacoes
arquitetdnicas, quando comparadas as tumbas tebanas, refletem as novas concepgdes
post-mortem do periodo de Amarna (HESSE, 2013). Assim, as tumbas deveriam
localizar-se ndo mais do lado ocidental, onde o sol se p&e iniciando sua jornada pelo
mundo de Osiris, mas sim, deveriam localizar-se no lado do sol nascente. Esta claro,
entretanto, que esta foi uma associacdo feita as caracteristicas naturais do ambiente:
tal como em Beni Hassam, ndo muito longe de Amarna, as tumbas se localizam do lado
oriental do rio devido a distancia das montanhas na margem ocidental (KAMRIM,
1999: 23). Este caso é o oposto, por exemplo, ao de Tebas.

As tumbas tebanas contabilizadas até o momento chegam a mais ou menos 900
(GARDINER and WEIGALL, 1913; KAMPP, 1996; OLGIS-TN, 2009-2010; PORTER and
MQOSS, 1970). Destas, cerca de 400 podem ser inseridas no Reino Novo. Localizadas em
el-Qurna, Dra Abu el-Naga e e el-Khokha, 13 tumbas correspondem a um momento

pré-amarniano, enquanto 5 sdo pds-amarnianas (tabelas 1 e 2; HESSE, 2013).



NEARCO — Revista Eletronica de Antiguidade
2015, Ano VIII, Nimero Il — ISSN 1982-8713
Nucleo de Estudos da Antiguidade
Universidade do Estado do Rio de Janeiro

Artigo aprobado em outubro de 2015

Tumba Proprietario Reinado / dinastia Localizagao
TT55 | Ramose Amenhotep Il a Amenhotep IV el-Qurna
TT65 | Nebamon Hatshepsut el-Qurna
TT68 | Meryptah Amenhotep IlI el-Qurna
TT75 | Amenhotep Sas (Sise) Amenhotep Il / Tutmose IV el-Qurna
TT87 | Najtmenu; desconocido; Tutmose IV a fin dinastia XVIII el-Qurna

Horemajbit
TT90 | Nebamon Tutmose IV / Amenhotep Il el-Qurna
TT93 | Qenamédn Amenhotep Il el-Qurna
TT96 | Sennefer Tutmose III? / Amenhotep Il el-Qurna
TT100 | Rejmira Tutmose llI el-Qurna
TT131 | Amenuser Ahmose /Amenhotep | el-Qurna
TT147 | Desconocido (compuesto Tutmose IV / Amenhotep Il Dra Abu el-Naga
con amn)
TT253 | Jenemums (Tutmose 1V) / Amenhotep I el-Khokha
TT334 | Desconocido Amenhotep Il (?) Dra Abu el-Naga
Tabela 1: tumbas tebanas pré-amarnianas.

Tumba Proprietario Reinado / dinastia Localizagdo
TT41 | Amenemopet, llamado Ipy Horemheb a Seti | el-Khokha
TT49 | Neferhotep Ay el-Khokha
TT87 | Najtmenu; desconocido; Tutmose IV a fin dinastia XVIII el-Qurna

Horemajbit
TT284 | Desconocido; Dinastia XVIIl / comienzo XIX (antes 22 Dra Abu el-Naga
mitad Ramsés Il)
TT | Parennefer / Wennefer Tutanjamén o Horemheb Dra Abu el-Naga (¢?)

Tabela 2:

tumbas tebanas pds-amarnianas

No caso amarniano, no total 44 tumbas foram escavadas nas montanhas de
calcdrio. Geralmente, subdivide-se esse grupo em 17 tumbas do norte e 27 tumbas ao
sul (D’AURIA, 1999; TIETZE, 2013). Em matéria de arquitetura, sio monumentos que
variam a partir do modelo tebano em “T” da 182 dinastia, com uma fachada de
entrada, uma camara transversal e uma capela (figura 4). Escadas localizadas na
antecamara ou na camara principal levam a cdmara funerdria (D’AURIA, 1999). Ndo ha
evidéncia de que essas tumbas tenham sido utilizadas no periodo de Amarna.
Entretanto, é interessante notar que é pratica comum dos egipcios antigos

(BRANCAGLION, 2004). Exemplos sdo as tumbas de Senedjem, em Deir el-Medina, e a

tumba de Sennefer, localizada no cume de Sheikh Abd el-Qurna.
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Figura 4: modelo de tumba tebana em forma de “T” (adaptado de D’AURIA, 1999: 164).

Quanto a planta das tumbas amarnianas, as maiores semelhancas sdao em
relacdo as tumbas tebanas da XVIII dinastia, mesmo quando destacamos as variantes
identificaveis em seus desenhos. Assmann (2004) atribuiu as mudangas no acesso aos
sepulcros a novas praticas rituais raméssidas. Dessa forma, a substituicdo de um fosso
vertical por uma rampa descendente se documenta a partir do reinado de Amenhotep
IV na tumba de Ramose, o que pode implicar em uma alteracdo no rito funerario
anterior a mudanca da corte para Amarna.

As tumbas de Amarna funcionaram como foco ritual na paisagem durante
muito tempo. Ha viérios exemplos de graffiti greco-romanos em suas paredes
(MONSERRAT, 2000) e alguns monastérios coptas foram construidos nesses locais. A
tumba de Panehsy é o exemplo mais emblematico: foi transformada numa igreja
(PYKE, 2008). Esse tipo de informacdo serve de base para relativizarmos o abandono
da cidade de Amarna. Além das intervencdes posteriores nas tumbas, ha registro de
habitacdes do periodo raméssida ao sul da cidade, bem como grande quantidade de
ceramica do Terceiro Periodo Intermedidrio foi encontrada nas imediacdes da
necrépole (STEVENS, 2015).

A respeito das tumbas em Tebas, também ha graffitti em vérias delas. Estes
foram interpretados como intervencdes levadas a cabo por escribas raméssidas,

expressando sua capacidade, enquanto grupo social, de contribuir com as praticas
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funerdrias. De modo semelhante ao que se atesta em Amarna, ainda, algumas tumbas
tebanas foram utilizadas como monastérios coptas.

E possivel que tanto em Amarna quanto em Tebas o abandono das praticas
rituais tenha sido relativamente rapido, mesmo quando se verifica uma permanéncia
do sistema social maior na ultima. Isto ndo implica num abandono da area no sentido
populacional (despovoamento), ja que se trata de “cidades reais” que funcionaram
como centros cerimoniais associados ao deus hegemoénico do Estado em dois

momentos do Reino Novo: Aton no primeiro caso e Amon no segundo.

AS TUMBAS DE AMARNA E TEBAS: RITUAL E PAISAGEM

a. As tumbas e suas representa¢oes imagéticas

O repertdrio de representacbes imagéticas que decoraram as tumbas dos
funcionarios tebanos nao foi mantido inalterado ao longo do tempo e as mudangas
foram ainda perceptiveis no decurso da XVIII dinastia. Alguns deles podem ser
explicados pela ascensdo social da elite, enquanto outros eram ligados as mudancas
ideoldgicas produzidas a partir do reinado de Amenhotep Il (PEREYRA 2005). A
solarizacao da monarquia e do além forneceram os significados dos novos tépicos com
gue os monumentos funerarios dos funcionarios foram equipados.

De acordo com D’Auria, é na decoragao que as tumbas de Amarna apresentam
maior inovacdo (D’AURIA, 1999). Isso é corroborado por Hesse a partir de sua
comparacdo de tumbas amarnianas e tebanas (HESSE, 2013). Para ela, foi um periodo
muito curto para que tivesse havido modificacdes mais drasticas na arquitetura das
tumbas (HESSE, 2013). Identifica-se uma substituicdo de representacdo relacionadas a
vida cotidiana — retratos da familia e convidados em banquete, a peregrinacdo a
Abydos — por cenas ligadas estritamente ao culto ao Aton e a familia real.

Essa substituicdo acompanha também uma modificacdo nos padrées de cultura
material associadas aos enterramentos da XVIII para a XIX dinastia. Identifica-se uma
passagem de utilizacdo de objetos cotidianos para objetos especificamente religiosos

(GRAJETZKI, 2003). Porém, o embasamento tedrico para essa interpretacdo ndo é



NEARCO — Revista Eletronica de Antiguidade
2015, Ano VIII, Nimero Il — ISSN 1982-8713
Nucleo de Estudos da Antiguidade
Universidade do Estado do Rio de Janeiro

Artigo aprobado em outubro de 2015

convincente, uma vez que a diferenciacdo entre sagrado/ritual e profano/cotidiano
nao é simples de se fazer. Pelo contrdrio, o grau de ritualizacdo de contextos
especificos pode ajudar a determinar o simbolismo dos objetos associados (HODDER
and HUTSON, 2003; BELL, 1992). Essa perspectiva pode ser adotada para a
interpretacao da mudanca dos tipos de cenas representadas nas tumbas. Até que
ponto as cenas de banquete podem ser associadas ao cotidiano ou sdo
especificamente religiosas pode ser determinado pelo contexto em que estdo
inseridas. Segundo Brancaglion, é dificil associar as cenas estritamente ao cotidiano ou
ao pés-morte. Os elementos relativos ao status social do morto na participacdo das
festividades da necrépole e ao nivel simbdlico funerdrio sdo muito latentes
(BRANCAGLION, 1999; MOLYNEAUX, 1997).

As tumbas do periodo de Amarna em Saqqgara ndo seguem estritamente esse
programa de modificacbes. As tumbas de Maia e Tutmés (ZIVIE, 2009; 2013)
apresentam representagoes tipicamente osirianas, com o morto e sua familia em papel
central. Em Amarna, inclusive, podemos fazer um paralelo com esse tipo de cena: a
representacdo do ritual de abertura da boca na parede leste do santudrio na tumba de
Huya (DAVIES, 1905).

Barry Kemp vé Akhenaton como um professor que se prop0Os a ensinar a sua
elite o que para ele, em matéria de religido, era o correto (KEMP, 2012). O repertério
imagético das tumbas de Amarna esta estritamente ligado a essa nocdo. Textos como
os da tumba de Ay e a inscricdo de Bak pedreira de Aswan afirmando que Akhenaton
os instruiu corroboram essa perspectiva (LEMQOS, 2014). Assim, as cenas das tumbas de
Amarna, mais do que uma mudanca no foco e tipo de representacdo, indicam uma
mudanga de relagbes sociais em curso durante o periodo: de proximidade do farad
com sua elite. Isso difere das relagdes sociais na paisagem funeraria de Tebas apds o
periodo de Amarna, onde se pode constatar tentativas de dissociacdo, por parte da
elite, em relacdo ao farad e, portanto, ao Estado. Isso corrobora uma visdo da histéria
do Reino Novo como caminhando para uma espécie de descentralizagdo do poder e

emergéncia do individuo (KEMP, 2006; ASSMANN, 2003).
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Nas tumbas, essas mudancgas sociais e religiosas expressadas na decoracao
podem ser vistas na centralizada e quase onipresenca do farad e da familia real
oficiando o culto ao Aton, em apari¢des publicas ou recompensando os membros da
elite (CHAPOT, 2015). A recompensa é motivo caracteristico das representacdes
amarnianas, significando grande proximidade do farad com sua elite ou pelo menos
uma intencdo dos membros dessa elite de conquistar status a partir da proximidade
com o farad (PEREYRA, 2005). Seus antecedentes estdo em Tebas nas tumbas de
Khaemhet (TT57) e Kheruef (TT192) sob Amenhotep lll, além do sepulcro de Ramose
(TT55), datado do reinado de seu filho. Depois de Amarna, a cena continuou presente
no repertério iconografico da necrdpole de Tebas durante o periodo raméssida e a
janela das aparicGes foi um elemento arquitetonico constitutivo dos palacios, mesmo
nos templos de milhdes de anos da margem oeste do Nilo.

A iconografia é caracterizada, sobretudo, pela repeticdo de um quadro limitado
de motivos distribuidos nos diferentes espacos da tumba, de acordo com o seu
significado (MANNICHE, 1988). Entretanto, Amarna inseriu nesse modelo esquematico
uma série de novos elementos ligados ao ritual do culto ao Aton e outros ja existentes
sob Amenhotep Ill, que agora foram resignificados. Nesse contexto, a maior inovacao
desse programa decorativo é a preponderancia de cenas de oferendas e purificacdo
(SPIESER, 2010). Essas cenas estariam, segundo Spieser, associadas a uma tentativa de
“purificacdo ideoldgica” implementada por Akhenaton (SPIESER, 2010: 85), uma ideia
desenvolvida por Barry Kemp, que afirma que Akhenaton implementou um projeto de
purificagcdo da religido tradicional, sem no entanto ter sido intolerante (KEMP, 2012) —
algo que a arqueologia de Amarna mostra muito bem (LEMQS, 2014).

Apesar de excepcional, a tumba do sumo sacerdote do Aton Meryra pode ser
tomada como representagdo da totalidade das tumbas de Amarna. Ela possui uma
arquitetura diferente da maioria por apresentar uma antecdmara antes da cadmara
principal e cenas do morto e sua esposa em destaque. Se levarmos em conta as
tumbas do mesmo periodo em Sagqara e discordarmos da proposicdo comumente

defendida desde Davies (1903: 20), de que as tumbas foram construidas pelo faraé
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como um presente para sua elite, isso ndo seria considerado de forma tao excepcional.
As variagGes sutis em motivos da decoragcdo podem ser um indicio para relativizarmos
essa ideia (MOLINEAUX, 1997). Mas ainda mais, as possibilidades sdo que a estrutura
das tumbas e seu programa decorativo tivessem resultado de uma “negociacdo” entre
a elite e o rei, conforme mostra a situacdo documentada na necrépole de Tebas
(PEREYRA y MANZI, 2015).

As cenas nessa tumba podem ser divididas em 5 categorias: 1) a investidura de
Meryra como sumo sacerdote do Aton; 2) uma visita real ao Grande Templo ao Aton;
3) oferendas da familia real ao Aton (figura 5); 4) adoracdo da familia real no templo
(figura 6) e; 5) recompensa de Meryra pelo faraé (figura 7) (DAVIES, 1903: 20). Essas
categorias podem de alguma forma ser generalizadas como representativas das
tumbas como um todo. Grande parte dessa decoracdo é tomada por cenas rituais de
oferenda e purificacdo (figura 8) ligadas ao Aton com participacdo da familia real, e em
alguma medida, dos membros de sua elite — no caso de Meryra isso é emblematico,
pois se trata do mais alto sacerdote do Aton que deveria oficiar rituais importantes no
templo. A escolha de sua tumba como exemplo se justifica sobretudo por essa relagao

mais direta entre representacao e pratica ritual.

Figura 5: oferendas da familia real ao Aton, parede sul, lado leste (DAVIES, 1903, pl. XXIl). Foto de
Rennan Lemos.
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Figura 6: adoracdo da familia real ao Aton no Grande Templo ao Aton (DAVIES, 1903: pl. XXVII). Foto de
Rennan de Souza Lemos.
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Figura 7: a recompensa de Meryra na Janela das Apari¢Ges, arquitrave (DAVIES, 1903: pl. VIII). Foto de
Rennan de Souza Lemos.
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Figura 8: cenas de oferendas na tumba de Meryra, parede leste (DAVIES, 1903: pl. XXVIII). Cortesia de
Julia Vilaré Rodriguez.

Uma abordagem nao estilistica dessas cenas, pressupdem prestarmos atengao
a maneira como os conteudos especificos tomam forma em dado contexto social e
ideoldgico —“a forma do significado, como essa forma aparece e se modifica com o
tempo e o que essa variagdo pode significar quanto ao efeito da ideologia na situagao
de producdo e seu contexto social” (MOLINEAUX, 1997: 112). A comparacdo das
representa¢des das cenas das tumbas de Amarna e Tebas, assim, pode revelar o
conteudo social das representagbes pictdricas em relagdo ao contexto sdcio-politico
em que estdo inseridas.

Depois de Amarna, cenas correspondentes a estas categorias também sdo
reconhecidas, entre outros, no monumento de Neferhotep no Vale dos Nobres em
Tebas (TT49). Como novo sentido, podemos citar a dupla recompensa do nobre e sua
esposa que o rei e a rainha Ihes ofereceram na Janela das Apari¢cdes (Figura 9), a
entrega do buqué de vida no grande templo de Amon (Figura 10), as oferendas para os
deuses funerarios (Figura 11), e a apresentacdo do proprietario de TT49 diante de

Osiris (Figura 12). Essas cenas seriam, respectivamente, equivalentes as de
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recompensa de Meryra, de visita real ao Grande Templo ao Aton e as oferendas da
familia real ao Aton. E interessante notar que em sua tumba o préprio Neferhotep e
sua esposa substituem a familia real em suas func¢Ges rituais, além de Amon e os

deuses funerarios terem ocupado as funcdes do Aton.
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Figura 9: a recompensa na Janela das Aparigdes em TT49, vestibulo, parede oeste, lado sul (DAVIES,
1933:2, pl. 1).

Figura 10: a entrega do bouquet de vida no grande templo de Amon em TT49, parede norte (DAVIES,
1933, 2, pl. 1I).
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Figura 11: as oferendas aos deuses funerarios em TT49, pilares da capela (DAVIES, 1933: 1, pls. LI).
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Figura 12: a apresentacdo de Neferhotep diante Osiris em TT49, vestibulo, parede oeste, lado norte
(DAVIES, 1933: 2, pl. II).

Para Molineaux, “a analise da forma do significado é uma andlise de fatores
informativos comuns que constituem expressdes visuais de, e ajustes a, situacoes
ideoldgicas” (MOLINEAUX, 1997: 112). E assim que vemos as cenas das tumbas de
Amarna — momento de grandes mudancas ideoldgicas apreendidas pela “forma do
significado” das cenas. As variantes identificadas nas cenas das tumbas de Meryra e
Neferhotep confirma essa interpretacdo das mudancas ideoldgicas que estdo
relacionadas a mudancgas de cunho social e politico.

As distorcOes ideoldgicas dos corpos da familia real e dos oficiais de alto status
sdo expressdo de uma descontinuidade ideoldgica (MOLINEAUX, 1997; SPIESER et
SPRUMONT, 2004). Essas modifica¢cdes formais e de conteuddo revelam a proximidade
e a interacdo social como um projeto materializado nas representacdes rituais. Para
Molineaux, o problema maior das representa¢des de Amarna reside em diferenciar até

gue ponto elas refletem um discurso oficial ou “aceitacdo” das mudancas (a forma do
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significado) (MOLINEAUX, 1997: 115-166). Para nds, esse problema ndo é central
(LEMOS, 2014: 197-199), uma vez que a arqueologia da cidade oferece luz na tentativa
de enxergar as relagdes sociais na pratica. Assim, diferentemente do autor, que busca
as pequenas variagdes na composicdo e construcdo das cenas, com o intuito de
enxergar a agéncias dos proprietdrios das tumbas, nds utilizaremos a arqueologia da
cidade e a composicao simbdlica da paisagem a fim de entendermos as representacdes
rituais nas tumbas de Amarna também na pratica, materializando um projeto politico
nas tumbas e na encenac¢do do ritual na cidade. Essa materializacdao do projeto politico
representado nas cenas rituais nas tumbas associadas as praticas na cidade nos
oferece outras dimensdes ao entendimento das relagées na paisagem (HACKWITZ and
LINDHOLM, 2015).

Propomos aqui que essas cenas de rituais nas tumbas da elite podem ser
compreendidas como expressdes de novas relacdes sociais. Tais relacdes sao realcadas
se considerarmos Amarna como uma paisagem interconectada através de pontos
significativos marcados no espaco e diversificada, na medida em que os diferentes
grupos sociais foram estimulados a uma maior interacao. Nesse processo, a elite péde
se reafirmar enquanto tal e, ao mesmo tempo, servir de intermediadora dos grupos
sociais mais baixos, da mesma forma que Akhenaton e a familia real, nas
representacdes nas tumbas e na pratica ritual, era o intermediario entre sua elite e o
Aton. Assim, a ligacdo simbdlica entre os edificios da cidade e as tumbas, bem como as
relagdes espaciais da necrépole indicam um projeto religioso que inaugurou novas
formas de relagdo social no Egito do Reino Novo, caracterizadas pela interagdo social e
pelo aumento de status e do poder da elite na medida em que se associavam
estritamente ao farad, a familia real e ao culto do Aton.

Em Tebas a paisagem também adquiriu um sentido liturgico adaptado as
praticas rituais, renovadas apds Amarna, e expressivas das novas relacoes de poder da
elite com o farad. A Bela Festa do Vale — o principal festival da necrépole— é evocado
em TT49 por meio dos edificios representados nas cenas do lado norte da capela da

tumba: o grande templo de Amon (Karnak) leste e o santudrio de Hathor (Deir el-
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Bahari) ao oeste (PEREYRA, 2010). Contudo, a conducdo da festa pelo rei ndo estd
representada na tumba; ritualisticamente, ele sé estd presente na entrega da
recompensa a Neferhotep. A mediacdo do farad no culto esta ausente no programa
decorativo de TT49, e isso mostra um tipo de interacdo social diferente daquela de
Amarna.

b. O ritual entre representacao e pratica

Entre representacdo e prdtica, em Amarna, o ritual funcionava como a
materializacdo de um projeto politico-religioso que estimulou novas rela¢des sociais.
Amarna foi pensada como uma paisagem sagrada, inteiramente dedicada ao deus
Aton e palco para a encenacdo de seu culto, tanto nos templos quanto nos demais
espacos da paisagem. A tumba real funcionaria como um receptaculo de energia do
deus criador que irradiaria sua luz para as tumbas e demais partes da cidade
(SILVERMAN, WEGNER and WEGNER, 2006: 48-52). A paisagem inteira pode ser
entendida como um templo ao Aton — de fato, o Pequeno Tempo ao Aton esta
perfeitamente alinhado com o wadi real onde se localiza a tumba do farad e sua planta
pode ser comparada em proporg¢ao aos limites simbdlicos da paisagem (MALLINSON,
1999: 74).

Essa associagao simbdlica entre os diferentes lugares definidos na paisagem
eram reforcadas pelas representacdes contidas e praticas desempenhadas nos
mesmos. As tumbas dos oficiais da elite funcionavam como pontos focais visiveis na
paisagem e, como tal, definiam espacialmente a hierarquizacdo expressada nas
representagdes rituais nas tumbas (figura 13). O ritual reforc¢a a hierarquia e na medida
em que é praticado nos diversos espacos da cidade, cria associacdes com as cenas das

tumbas que expressam e materializam esse projeto.
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Figura 13: relagcGes espaciais entre as representacgdes rituais nas tumbas e as praticas rituais na cidade.

Também no caso de Tebas, o ritual funcionava como a materializacdo de um
projeto politico-religioso que estimulava as relagcdes sociais. Pensada como uma
paisagem sagrada e, tal como Amarna, palco para a encenacgao do culto dedicado ao
deus Amon e ao rei (O’CONNOR, 1989), além de outras deidades.

c. O templo como um espago de interagao social

O Grande Templo ao Aton era o principal espaco de pratica ritual de Amarna e
estd estritamente associado as representacdes das tumbas, na medida em que é
diretamente representado e mencionado nos textos. A principal caracteristica de sua
arquitetura é a infinidade de mesas de oferendas localizadas tanto no interior quanto
no exterior do templo. Essas mesas sdao representadas nas tumbas da elite repletas de
oferendas de varios tipos, geralmente sendo purificadas e recebidas pelos raios do
Aton.

O templo pode ser entendido como espaco de materializacdo do projeto de
Akhenaton tal como representado nas tumbas (LEMOS, 2014: 168). Este projeto estava
pautado na interacdo do rei com sua elite, que deveria participar dos rituais no templo.

As mesas de oferendas do interior do templo podem ser entendidas como um espago
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dessa proximidade do rei com seus altos funcionarios. Mas ao mesmo tempo, se
levarmos em consideragao as mesas de oferendas localizadas fora do templo, feitas de
tijolos de barro, enquanto as mesas do interior do templo eram feitas de rocha,
podemos pensar que o culto era aberto a demais pessoas da cidade que poderiam
realizar oferendas ao deus na parte externa. Isso corrobora o projeto de Akhenaton tal
como expressado no Grande Hino ao Aton, com o objetivo de englobar todas as
pessoas. Assim, no templo, a elite estaria praticando uma relagdo de proximidade com
o rei, havendo, porém, ao mesmo tempo, espaco para a participacdo das pessoas
comuns.

No caso de Tebas, ndao é possivel estabelecer uma interpretacdo da pratica a
partir de suas representacdes antes do reinado de Amenhotep IV, sendo que o grande
templo de Amon sé se incorporou como motivo iconografico no programa decorativo
das tumbas dos funciondrios apds Amarna. Os elementos arquitectonicos templdrios
registrados sdao muitas vezes limitados aos pilonos e as celebragdes realizadas fora dos
templos, e a Unica representacdo completa do grande templo de Amon é a conservada
em TT49 (PEREYRA, 2013).

Esse espaco ndo foi retratado como aberto, sendo acessivel apenas a um grupo
muito seleto de pessoas. Em TT49, so estdo no interior do templo um sacerdote,
Neferhotep e sua esposa, e eles estdo em areas que podem ser claramente
diferenciadas: o sacerdote no santuario e no pértico, Neferhotep no pértico e no
jardim em frente ao pilono, e sua esposa somente no jardim. O ritual envolvido é
entendido como um privilégio pessoal concedido a um funcionario do templo de Amon
e sua mulher.

d. Ritual e interagao social nas representacdes das tumbas: a proximidade do

rei com sua elite

Nas tumbas, as representacdes dos rituais que eram praticados no templo
funcionavam como forma de materializacdo da relacdo de proximidade do faraé com
os proprietdrios das tumbas. Isso servia como estratégia de reforco do status social do

proprietario em vida, na medida em que as representacdes e as praticas rituais na
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cidade serviam como expressdes dessa relacdo. Podemos encontrar essa relacdao
descrita no Grande Hino ao Aton, que diz que somente Akhenaton conhece o Aton e
portanto é o intermedidrio entre as pessoas e o deus. A proximidade com o faraé faz
com que os membros da elite também tenham acesso ao deus, o que constitui outro
elemento de refor¢o e aumento de seu status social e poder.

Expressdes materiais disto sdo os santuarios localizados nos jardins das casas
grandes das areas residenciais de Amarna, onde foram encontrados indicios de
realizacdo do culto a familia real (IKRAM, 1989). Ou ainda altares domésticos como o
do alto funciondrio Panehsy.

A elite teria entdo uma participacao ativa na sustentacdo das reformas de
Akhenaton, o que aumentou o seu poder e status social, além de ter modificado seu
papel social em relacdo ao Estado. Com a restauracao do poder de Tebas, uma nova
elite teria se tornado mais proxima do farad, incluindo os grupos relacionados ao
templo de Amon, que incluiam a familia de Neferhotep.

e. Ritual e interagao social na paisagem

A figura 13 representa as associacdes espaciais entre as cenas rituais nas
tumbas, representadas por pontos, e as diferentes partes da cidade de Amarna,
representadas por poligonos de diferentes cores. Esses espacos pressupunham
diferentes formas de interac¢do social e de praticas rituais.

Nas tumbas, as cenas rituais expressam a proximidade do faraé com sua elite,
algo que era praticado em espacos como o Grande Templo ao Aton. O templo
funcionava como um espac¢o de expressdao do poder dessa elite na medida em que
demonstrava sua proximidade com o rei como um intermedidrio que os garantia
acesso ao deus.

Nos suburbios da cidade, podemos encontrar espagos mais “livres” de pratica
ritual, porém, para onde essa relacdo de proximidade do farad com a elite era
transposta e praticada de maneira diferente. As casas grandes, onde elementos do
culto real sdo encontrados, eram responsaveis pelo suprimento e manutenc¢dao das

casas menores, associadas as pessoas comuns. Da mesma maneira que



NEARCO — Revista Eletronica de Antiguidade
2015, Ano VIII, Nimero Il — ISSN 1982-8713
Nucleo de Estudos da Antiguidade
Universidade do Estado do Rio de Janeiro

Artigo aprobado em outubro de 2015

economicamente estas eram mantidas pela elite, esta ultima tinha seu poder
reforcado pela proximidade ritual com o farad e, assim, serviriam como intermediarios
entre as pessoas comuns e Akhenaton, como espécie de porta-vozes da nova religido
gue deveria, segundo o Grande Hino ao Aton, chegar a todos indistintamente.

Essa mesma relacdo de poder pode ser encontrada na necrdpole, onde as
tumbas da elite funcionariam como marcas espaciais da hierarquia dos seus
proprietarios, nas fachadas e nas representacdes de proximidade com o farad nelas
contidas (ARP, 2012). O ritual, dessa maneira, ndo somente é expressao dessa
proximidade da elite com o farad, mas também garantia de um pds-morte para as
pessoas comuns enterradas nos cemitérios populares nas cercanias das tumbas, onde
ndo se encontra cultura material normalmente associada a um pds-morte estavel. O
projeto politico de Akhenaton de chegar a todos, entdo, materializava-se através de
sua elite, que se tornava intermedidria entre as pessoas comuns e o rei — que conhecia
o seu deus — tanto na vida quanto na morte (LEMOS, 2015).

As interacbes sociais que se podem reconhecer a partir dos rituais
implementados na paisagem de Tebas sdo reformulacdes de um espaco que foi
modificado desde o inicio da 182 dinastia. Uma variedade de vias serviu para
comunicar polos rituais estabelecidos nos sucessivos reinados em conformidade aos
requisitos dos cultos dedicados aos deuses, ao farad e a seus antepassados.

Nesse complexo projeto, é possivel estabelecer conexdes entre a elite,
representada pelos proprietarios das tumbas, e as instituicdes as quais estes serviram
(GABOLDE, 1995). O caso de um conjunto de 10 tumbas de Sheikh abdel-Gurna servira

de exemplo (tabela 3).

N° /Nome Titulos do proprietario Cronologia
Tumba sem numeragao Desconhecido Desconhecido
conhecida
TT124, Ray Supervisor dos Armazéns Reais e Mordomo de Tutmosis |
Tutmosis |
TT123, Amenemhet Supervisor dos Celeiros Tutmosis Il
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TT224, Humay Supervisor da herancga da Esposa do Deus, Tutmosis I
Supervisor do Duplo Celeiro da Esposa do Deus,
Ahmose Nefertari

TT56, Userhat Escriba Real e Jovem do Kap Amenhotep Il
TT57, Khaemhat Escriba Real e Supervisor Real Amenhotep Il
TT55 Ramose Amenhotep IV
TT331, Penne Grande Sacerdote de Montu Ramsés Il
TT346, Amenhotep Supervisor das Mulheres do Interior do Palacio das Ramsés IV

Divinas Adoradoras

Penra Chefe dos Medjay Ramsés Il

TT403, Merymaat Escriba do Templo Ramésida

Tabela 3: tumbas tebanas e suas conexdes.

A tumba de Ramose (TT55) se destaca por suas dimensoes, diferindo das de
seus contemporaneos por seu desenho e decoracdo. Ela mantém uma relacdo de
proximidade e, aparentemente, de subordinacdo e associacdo ideoldgica com 9
tumbas vizinhas, com cujos proprietdrios poderia ter mantido alguma relagdo de
parentesco, alianca ou servico. Trata-se de funcionarios cujos beneficios lhes foram
outorgados em diferentes reinados, alguns anteriores a reforma amarniana e outros
posteriores.

A disposicdo das tumbas que se encontram nas proximidades da tumba de
Ramose parece dar conta da conformag¢do de um microcosmo de interacdo social. O
conjunto de tumbas se localiza, diferentemente da maior parte das tumbas da
necropole, em um nivel topografico mais baixo na paisagem, o que leva a que ndo
tenham possibilidades de estabelecer contatos visuais, nem conexdes na circulagao
durante a celebragdo dos rituais, ao menos que se estabelecessem entre o grupo de
tumbas que se encontram nas imediagdes.

Embora seja dificil de aceitar que pudesse ter existido uma separacao das
celebragdes proprias deste grupo em relagdo as conduzidas pelo Estado, essa situagao,

gue remonta ao inicio da XVIIl dinastia e se mantém até a época raméssida, indica que
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a localizacdo das tumbas tebanas respondia a légicas diversas em momentos histéricos
distintos.

As mudancas sociais que caracterizaram o fim da XVIII dinastia foram criadas a
partir de um projeto politico cuja materializacdo alcancou o periodo raméssida. Nesse
momento se verificam modificagdes no desenho e decoragao das tumbas privadas e
reais, assim como novas areas da necrdpole se desenvolveram (Vale das Rainhas e Deir
el-Medina).

CONCLUSAO

A materializacdo do projeto de Akhenaton se deu através do ritual representado e
encenado na cidade de Amarna. Nesse processo, uma paisagem de interagao social foi
formada (SPENCE, 2010), e ao mesmo tempo hierarquias sociais foram enfatizadas. A
elite de Amarna viu seu poder aumentado pela relacdo de proximidade com o farag,
expressada na paisagem, em suas tumbas, casas e nos espacos rituais, reforcando seu
poder perante os demais.

Discordando das interpretacdes gerais de que Amarna foi fruto de um longo
processo histérico de tentativa de controle de tudo e todos por parte do farad,
consideramos que esse periodo produziu uma nova elite individualizada com a
possibilidade de se consolidar, apés o periodo de Amarna, de forma mais
independente do farad do que nunca antes. A continuidade da ocupag¢do da necrépole
tebana, porém, destaca as tensdes sociais entre a elite e a monarquia, manifestadas
em inovagdes que se sobrepuseram a extratos anteriores. Outras diferencas de
expressao dos projetos expressados em Amarna e Tebas sdo:

1. Amarna se localiza na margem oriental, enquanto a necrépole tebana esta na
margem ocidental, de acordo com a ideologia dominante. Tebas, enquanto espaco
ritual, é anterior a Amarna, e apds o reinado de Akhenaton, sua renovagao esteve
condicionada por essa situagao.

2. Em Amarna, o espac¢o habitacional ndo estava separado do cemitério. Em

Tebas sim, e as relacGes entre a elite e o farad compreendiam ambas as margens do
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Nilo. Nesse contexto, a disposicdo de vias processionais comunicavam centros de
poder (templos localizados em ambas as margens e tumbas de nobres).

3. As tumbas reais e do norte em Amarna mostram uma relacdo espacial similar
a Tebas com o Vale dos Reis, e as tumbas dos nobres de Deir el-Bahari. Por outro lado,
de maneira semelhante, a maior concentracdo de constru¢des (mesmo que com
funcionalidades diferentes) se encontra junto a planicie de inundacdo do rio,
descrevendo um padrdo distribucional linear (como os templos de milhdes de anos de
Tebas) que se explica pela circulagao e pratica ritual que vincula os templos da margem
ocidental a margem oriental (MANZI y PEREYRA, 2010).

Duas questdes permanecem abertas. A primeira delas tem a ver com a
localizagcdo dos palacios de Amarna em comparacdo a Tebas. O caso do palacio de
Malgata, por exemplo, em relacdo aos de Amarna, é diferente. O primeiro estava
localizado por tras da linha ocupada pelos templos na paisagem tebana. Em Amarna,
pelo contrario, estes localizavam-se em frente ao Nilo. No caso tebano, essa
localizagdao poderia implicar um rebaixamento das fungdes politicas e sociais a custa
das funcdes religiosas.

A ultima tem a ver com o fato de que, em Tebas, o privado, no sentido de
populacdo produtora (ou ndo nobre), ndo se encontrar em relacdo (espacial, pelo
menos) a nobreza e realeza. Isso poderia indicar, no caso amarniano, uma possivel

secularizacdo religiosa que ndo pode ser identificada em Tebas.
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PARA ALEM DAS PIRAMIDES E DAS MUMIAS: A FESTA DE
BUBASTIS NO EGITO ANTIGO

Mavra Regira Detrostet!

RESUMO

O presente texto aborda uma das festividades religiosas que se sucedeu no Egito
antigo, a festa de Bubastis. Esta era realizada para homenagear a deusa Bastet ou Bast
durante a estacdao de Peret (semeadura). A comemorac¢do esteve presente desde o
periodo do antigo império egipcio, porém ganhou maior significancia sob o reinado
dos farads da décima segunda dinastia, quando passou a condicdo de divindade
nacional.

Palavras-chave: festa, divindade, comemoracao.

ABSTRACT

This paper addresses one of the religious festivities that followed in ancient Egypt, the
feast of Bubastis. This was held to honor the goddess Bastet or Bast during Peret
station (seeding). The celebration was present from the period of ancient Egyptian
empire, but gained greater significance under the reign of the pharaohs of the Twelfth
Dynasty, when it passed the condition of national divinity.

Keywords: party, god, celebration.

Ao longo de séculos os acontecimentos que se sucederam as margens do rio Nilo, mais
especificamente entre a primeira catarata e o Delta do rio, sempre despertaram a
atencdo dos homens que viveram em diferentes temporalidades e lugares. Uma das
justificativas do interesse para com a histdria dessa civilizagdo é que ela esteve envolta
em enigmas e mistérios, e sobre a qual foram construidas muitas suposicdes que

despertam a imaginacdo daqueles que desconheciam o seu real significado, fazendo

! Doutora em Histéria pela UFPR — Universidade Federal do Parana. Professora do departamento de
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com que parte das informagbes divulgadas em relagdo ao mundo egipcio trilhassem
paralelamente entre aquilo que “realmente foi vivido” e aquilo que “se supunha ter

acontecido”.

Um dos elementos que contribuiu para que essa referéncia se fizesse presente
no que concerne a sociedade da esfinge, esta relacionado ao fato de que a sua escrita
foi decodificada tardiamente em relacdo ao momento vivido, fato esse empreendido
pelas maos do francés Jean Francgois Champollion em 1821. Assim, o hierdglifo, o

hieratico e o demético comecaram a falar.

Até entdo, grande parte das informacdes referentes a ‘terra dos farads’ girava
em torno da “imagem do Egito como a terra da prosperidade, da perenidade, da
riqueza, ‘celeiro da humanidade’, lugar em que, ao invés da fome, se encontravam

riquezas entesouradas, farads imortais e deuses poderosos” (BAKOS, 2008, p.17).

N3ao obstante, doravante da leitura que pode ser realizada a partir de entao, a
histéria de um novo Egito passou a ser construida, pois ela revelaria ao mundo aquilo
gue se desconheciam através dos novos rumos que os pesquisadores estavam

desbravando somando as novas descobertas arqueoldgicas.

Dessa maneira, inumeras facetas da vida desse povo passaram a servir de objeto
de estudos dos pesquisadores, dentre eles se encontram as comemoracgdes festivas, as
quais, diga-se de passagem, aconteciam em varios momentos no decorrer do ano
egipcio, o que pode ser constatado quando olhamos para o calendario exposto abaixo,
mesmo que incompleto, ele fora construido a partir das trés estagées do ano egipcio —

Akhet (inundacdo) , Peret (semeadeira) e Shemu (colheita)®.

2 De acordo com o nosso calendario o periodo de Aket equivale aos meses de Julho a Novembro; Peret
de Novembro a Margo e Shemu de Margo a Julho.
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CALENDARIO FESTIVO EGIPCIO

1 més
Dia 1: Ano Novo
Dia 17: Véspera de

2 meses
Dia 26: Festa de
Sokar

3 meses
Dia 20: Heden festa
de plantas de

4 meses
Dia 1: Périplo de
Hathor

abanar-festival Dias 27 / 8: Feast of | Hathor Dia 26: Festival de
Dia 18: WAG- Montu e Hérus de Dia?: Levantar o Sokar
AKHET festival Medamud céu Dia?: Ungdo dos
Dia 20: Festa de Dia?: Exaltando a deuses
embriaguez Deus Dia?: Entrando no
Dia 22: grande Dia?: Périplo de céu
procissdo de Osiris Sokar Dia?: Desenho
Dia?: Renovagdo do Dia?: Entrando no junto Sokar
ano céu.
1 més 2 meses 3 meses 4 meses
Dia 1: Neheb Dia?: Festa de Dia 1: Burning Dia 1: Burning
festival de kau Sokar Grande Lesser
Dia 1: Périplo de Dia?: Desenho ao Dia?: Entrando no Dia 14 ou 15: Indo
Hathor longo de Sokar templo adiante para a Sky
PERET Day? ou 4 meses Dia 15: A renovagao
de Peret: Periplus do Ano
Dia 21: Festa da
Vitéria
1més 2 meses 3 meses 4 meses
Dia?: Sobek Festa Dia 1: Festival (?) Dia?: Festival de
SHEMU do Senhor dos Dia?: Festival da Sobek

Sehwy
Dia?: Festival do
Vale

Régua

Cinco dias
epagomenal

Dia 1: Aniversario
de Osiris

Dia 2: Aniversario
de Horus

Dia 3: Aniversario
de Sete

Dia 4: Aniversario
de Isis

Dia 5: Aniversario
de Nephthys

SHERIF EL-SABBAN. Calendarios festival Templo do Egito antigo, Liverpool University Press, 2000.

Foram os sacerdotes, com o aval do farad, os responsaveis pela criacdo dos

festivais no antigo Egito, que estavam agrupados em trés categorias: festivais
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dedicados a um deus(a), festivais para homenagear os mortos e os festivais para os

ciclos do trabalho agrério.

Além dos festivais, também encontramos as festas, ou as heb como os egipcios
a denominavam, que poderiam ser de cunho privado ou publico, civil, particular ou
religioso. Tais eventos eram aguardados com entusiasmo pelos nildticos e poderiam

durar um dia somente ou mais, variando com as intencdes das comemoracdes.

O ‘Pai da Histéria’, como é conhecido Herddoto (480 — 425 a.C.), em suas
narrativas fez mengdo as comemoragGes festivas religiosas que se passaram em

algumas das cidades da terra dos farads, assim escreveu o grego:

Os Egipcios celebram todos os anos grande numero de festas. A mais
importante e cujo cerimonial é observado com maior zelo é a que se realiza
em Bubastis, vindo em segundo lugar Helidpolis, em honra a fsis. Em
Bubastis, situada no meio do delta, existe um grande templo consagrado a
referida deusa, que em grego se denomina Deméter. A festa de Minerva,
celebrada em Sais, é a terceira em importancia. A quarta se realiza em
Heliépolis, em honra ao Sol; a quinta em Buto, em louvor de Latona, e,
finalmente, a sexta em Paprémis, dedicada a Marte (HERODOTO, 1964, p.
139).

Destarte, como pode ser observado na citagdao extraida da obra de Herddoto, e
também no calendario exposto acima, o nimero de festividades é plural, motivo pelo
gual esse trabalho enfoca apenas uma das comemoracgdes, a que aconteceu na cidade

de Bubastis para a deusa Bastet.
UMA CIDADE E SUA DEUSA

Bubastis estava situada no Delta do rio Nilo, na regido conhecida como Baixo Egito,
mais precisamente ao lado oriental do ramo Pelusiac, proxima a bacia do
Mediterraneo. Esta, ocupava um territério estratégico, porque poderia controlar as
rotas comerciais que sairiam de Ménfis indo em direcdo ao Sinai e as regides da Asia.
Em funcdo disso, essa cidade durante o periodo Tardio (712-3322 C) tornou-se a capital

do décimo oitavo nomo egipcio de nome Am-Khent .
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Como cada cidade egipcia estava sob a protecdo de um deus(a), Bubastis era
guardada sob os olhos astutos de Bastet (ou Bast). Essa divindade é representada no
pantedo egipcio por uma gata negra - myw — que ostenta nas orelhas um grande
brinco e no pescoco um colar com o olho de wedjat (olho de hérus). Na perspectiva
antropozoomorfica ela é encenada com o corpo de uma mulher que tem uma cabeca
de gata que traz na mao direita um sistro, que quando embalado acalmava a alma e

dispersava as energias negativas.

Na sociedade egipcia, os gatos eram de grande valor porque eles protegiam as
colheitas e retardavam a propagac¢do de doencas, matando os vermes. A partir disso,

Bastet passou a ser vista como uma divindade vigilante e protetora.

Normandi Ellis escreveu que essa divindade egipcia era a Alma de Ra — aBa-ra-
aset, chegando a conclusdo de que Bast, a gata, tinha nove vidas porque possuia nove
almas, como Ra que criou o Grande Pantedo dos Nove, ou seja, 0os nove deuses da era

primordial a partir de sua propria substancia (2003, p. 140).

Com implicagdes lunares e solares ao mesmo tempo, Bast era um aspecto de
Hathor. Juntas Hathor, Bast e Sekhmet representavam a trindade da Grande Deusa,
como Virgem, Mae e Velha. Em seu aspecto solar, ela era chamada de Ra Feminino, ou
Reat, como Hathor. No aspecto lunar, Bast era deusa-lua, irma gémea da deusa-sol
Sekhemet. Sempre que seus atributos solares eram o ponto focal, a divindade assumia
sua forma de leoa, e quando eram as qualidades lunares que atuavam, ela aparecia

como gata.

Essa potestade surgiu com o atributo de uma mulher fértil que poderia gerar
filhos saudaveis e fortes, dai vem a sua referéncia de ser cuidadora das mulheres,
principalmente das grdvidas protegendo-as no momento do parto. Bastet foi
convertida em simbolo do amor materno, da docura e da fecundidade, cujo culto
tornou-se popular no Egito antigo desde a Il dinastia (2825 a.C. a 2675 a.C.). Era

também uma divindade solar que tinha o poder de agir sobre os eclipses solares.
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Inicialmente era cultuada em pequenos santuarios domeésticos, porém, por
acdo dos farads da Xll dinastia (1991-1783 a.C) ela foi transfigurada em uma deusa de
cunho nacional ganhando um grande templo, um séquito de sacerdotisas e integrantes
do clero em geral. Ademais, com os farads da XXlI dinastia a cidade de Bubastis ganhou
mais ateng¢do, passando por um processo de revitalizagdo urbana, isso porque os

faraods dessa dinastia eram provenientes dessa cidade.

Na interpretacdo dos egipcios, os gatos eram a encarna¢do dessa deusa, e,
devido a isso, felinos de espécies diferentes eram criados em seus templos para
distintas finalidades: uns para serem sacrificados em honra a deusa durante os dias
festivos; outros, para serem embalsamados e enterrados tal qual os humanos pelos
seus devotos. Uma quantidade significativa de exemplares desses animais decorrentes
da mumificacdo foram descobertos pelos arquedlogos em distintos sitios em toda a
extensdo do territério egipcio, chegando ao ponto de serem encontrados cemitérios
exclusivos desses animais, os quais estavam localizados préximos ao seu local de culto,
dada a sua condicdo de animais sagrados. Foi a partir do terceiro periodo
intermediario (1085 — 718 aC = da XXl a XXV dinastias) que teve inicio a construcdo de
necropolis para abrigar as mumias dos gatos que também poderiam ser apresentados
a deusa como oferenda nos periodos festivos. O farad Tutmdsis da XVIII dinastia

mandou mumificar e enterrar sua gata dando-lhe o titulo de Osiris Tamit justificado.

A iconografia mortudria revela inimeras pinturas com imagens de gatos no
cenario representado, entre elas destaca-se a presenca do animal acima do trono do
farad que tem como indicativo a vigilancia e o instinto protetor do animal, ou, ainda,
sentada abaixo da cadeira do farad, para dar o bote no poder maligno do deus Seth
(representado por uma serpente — Apep), isso porque quando Bastet estava por perto,
a escuriddo se dissiparia e prevaleceria a luz. Nos textos mortuarios do farad Pepi Il
(2287 — 2187 a.C.), quinto rei da sexta dinastia, foram encontrados registros de que

esse governante havia dedicado seu coragao a deusa Bastet.
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Normandi Ellis afirma que quase toda made egipcia tinha em casa um nicho
dedicado a essa deusa, e diante dela eram depositadas flores frescas, tacas de leite e

outras oferendas (2003, p.230).

Na regido central da cidade de Bubastis estava localizado o seu maior templo,
ele ficava em uma ilha no meio do rio e sé era alcancado por pequenas balsas (ELLIS,

2003, p.299). Em relagdo a este, Herédoto escreveu apds a invasao persa em 525 a. C.

Os templos ndo sdo mais espacgosos e mais claro do que o de Bubastis, mas
nenhum é tdo agradavel de se ver. E da seguinte forma exceto na entrada,
que é cercada por agua. Durante dois canais se ramificam a partir do rio, e
correr como até a entrada para o templo: ainda nenhum canal se mistura
como outro, mas uma roda em um lado, e do outro em que cada canal é de
cem metros de largura, e seus bancos sdo forrados com drvores. O
propylaesa sdo 60 pés de altura, e sdo adornados com esculturas
(provavelmente intaglios em relevo) por nove metros de altura, e de
excelente acabamento. O Templo esta no meio da cidade que é desprezada
por todos os lados como vocé anda por ai, e isso vem da cidade tendo sido
criado. Enquanto que o préprio templo nao foi movido, mas permanece em
seu lugar original. Bastante rodeada do templo é adornada de esculturas.
Dentro do cerco é um bosque de arvores altas justas, plantada em torno de
um grande edificio em que é a efigie de Bast. A forma desse templo é
guadrado, cada lado sendo um estadio de comprimento. Em uma linha com
a entrada construida de pedra de cerca de trés estadios de comprimento,
levando para o leste através do mercado publico. A estrada é cerca de 400
pés (120 m) de largura, e é ladeada por arvores altas superiores
(HERODOTO, 1964, p. 59, 60).

Em uma das salas do templo ficava depositada a imagem da deusa que era
mantida longe dos olhos do publico. Esse espaco ficava aclarado a partir da iluminacdo
proveniente de tochas que ficavam fixadas em diferentes lugares as quais
permaneciam diuturnamente acesas. A ela eram oferecidas oblagdes duas vezes por
dia, ao amanhecer e ao anoitecer, sendo que essa pratica religiosa era realizada pelos
sacerdotes ou sacerdotisas. Incensos eram queimados para afastar qualquer energia
negativa do ambiente, ao mesmo tempo em que as sacerdotisas dangavam e

contorciam seus corpos ao som de varios instrumentos musicais.
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Esse era um local restrito dentro do templo, onde somente os representantes do
clero, as sacerdotisas e o farad poderiam adentrar, e a imagem da deusa s6 poderia

sair desse lugar nos dias festivos que Ihe eram dedicados.

Quando os gregos chegaram ao Egito aliaram Bastet a Artemis fazendo com que
muitos estrangeiros visitassem o seu ordculo. Eles associaram a delicadeza da
divindade e de sua luz a Lua, e a luz solar, a sua irma Sekhmet. A ligacdo entrealuae a
deusa gata se intensificou em outras culturas, criando posteriormente uma aura de
‘bruxaria’ em torno desse divino feminino (ELLIS, 1999, p.230). Outro elemento que
contribuiu para que essa ligacdo dos gatos com a bruxaria se ampliasse, estava
relacionado a excelente visdo desses felinos, ou seja, aqueles que tudo vé, além do que

era disseminada no Egito antigo a crenca de que molestar um gato traria ma sorte.

Outro elemento a considerar em relagdo a Bastet, é a sua participacdao no grupo

das deusas escolhidas para compor o trono zodiacal organizado pelos niléticos, ela
. 3 . ~ , . .

ocupava a quinta casa” sob o signo de Ledo, e que é regida pelo Sol. A esse respeito

Normandi Ellis escreveu:

Chamada de ‘o cora¢do do deus-sol Ra e a alma de isis ’, a felina Bast é uma
forma de Hathor, como deusa do amor. A cordialidade e a devogdo dessa
deusa leoa aparecem, as vezes, na forma de uma gata; mas seu orgulho e
autoconfianga assumem a forma de uma leoa. Sua energia é o doce calor
germinante do sol. Por causa de sua grande forca e de seu poder pessoal,
deusa de protecdo, e ndo de guerra. Geralmente, ela era representada como
uma mulher com cabecga de gato e um cesto cheio de gatinhos. Ela conota
os aspectos felinos delicados — agilidade, beleza de movimentos, orgulho,
carinho, auto-suficiéncia, e um amor por criangas e pelo prazer. Como deusa
do amor, Bast personifica ndo s6 o amor universal, mas também o sensual e
o fisico (2003, p. 84).

%3 Em ordem as deusas sdo: Sekhmet, Hathor, Seshat, Nut, Bast, Wadjet, Maat, Heket, Astarte,

Nekhebet, Satis e Anket, Néftis.
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AS COMEMORAGOES

Nas festas que se passavam em solo egipcio, os deuses convidavam a populagdo a se
reunirem com eles, sendo que era através delas que os individuos em geral chegavam
mais proximo dos seus deuses, isso porque era vedada a sua entrada no interior dos

templos.

A comemoragcdo que acontecia para venerar Bastet ocorria anualmente no
periodo de Peret, durante dois dias, e os egipcios se agregavam por ocasido desse
momento festivo. Quando este se aproximava as suas sacerdotisas desciam o Nilo
anunciando a regido circunvizinha ao rio a proximidade das festividades. Ao som dos o
snujs - que eram uma espécie de sinos de metal que emitiam vdrios sons — elas
conclamavam os habitantes das aldeias (dmi) e das cidades (niwt) para participarem
do evento. Igualmente, os moradores das comunidades também poderiam ouvir os
acordes musicais vindos de flautistas e de mulheres tocando castanhola, além das

vozes das cantatrizes.

Dessa forma, atendendo ao chamado dos seres superiores que eram invocados
pelas mdos das sacerdotisas, muitos moradores da ‘terra dos farads’, que eram
fortemente adoradores de seus deuses, se dirigiam a Bubdstis para celebrar a
divindade com todas as formalidades que a mesma merecia. Herddoto, em sua

“Histoérias”, retratou esse deslocamento inicial dos festeiros, escreveu o autor:

Das outras localidades ribeirinhas afluem constantemente novos barcos
igualmente pejados de pessoas de todas as classes e de todos os tipos,
ansiosas por tomar parte dos folguedos, homenagear a deusa e imolar em
sua honra um grande ndimero de vitimas que trazem consigo previamente
escolhidos (HERODOTO, 1964, p. 139).

Desse modo, durante o trajeto fluvial percorrido até o seu destino final em

Busbatis, a musica alegrava os festeiros e

os barcos engalanados singrando o rio em todas as dire¢cGes, homens,
mulheres e criangas, munidos em sua maioria de instrumentos musicais



NEARCO — Revista Eletronica de Antiguidade
2015, Ano VIII, Nimero Il — ISSN 1982-8713
Nucleo de Estudos da Antiguidade
Universidade do Estado do Rio de Janeiro

Artigo aprovado em outubro de 2015

enchiam o ar de vibragBes sonoras somado ao do ruido de palmas, cantos,
vozes, ditos humoristicos que as vezes eram injuriosos, e de exclamacGes
sem conta (HERODOTO, 1964, p. 139).

Tal postura por parte dos integrantes do grupo era para abrir caminho e invocar

bons fluidos e também boas energias para sua deusa.

O uso da musicalidade na sociedade egipcia era uma pratica constante,
presente ao longo de sua histéria, sendo utilizada para distintos fins, tanto no dominio
publico quanto no privado, e tem como protetora a deusa Hator - que simbolicamente
é representada com a cabecga de vaca e o disco solar na cabeca - e também seu filho —

lhy - que era o deus menino da musica.

Tal colocacao pode ser verificada por meio das representacdes artisticas que se
fazem presentes nas estelas, no interior das camaras e templos mortuarios, bem como
a quantidade significativa de miniaturas - os ushabits - de instrumentos musicais
confeccionados de diferentes materiais e tamanhos que compunham o conjunto do
enxoval do falecido, que podem ser mapeados e revelam o quao os egipcios dela se

serviam.

Pandeiros, harpas, flautas, sistros, pratos, crétalos, tamborins e tambores eram
alguns dos instrumentos musicais utilizados, sendo que a maioria deles eram tocados
pelas maos femininas. As sacerdotisas de Bastet, além de tocarem os instrumentos
acima citados, eram também compositoras e coredgrafas de dancas e musicas

sagradas.

Como tudo no Egito estava ligado a perspectiva religiosa, a musica a ela nado
poderia se furtar. Nesse caso em especial, o som que o pandeiro emitia era visto como
protetor, porque espantava os maus espiritos, os inimigos em geral e combatia os
efeitos do mau olhado. Ja o sistro — espécie de chocalho com trés ou quatro hastes,
gue eram identificados ao mundo vivo (terra, dgua, fogo e ar) ou da mesma forma

poderia simbolizar as trés estacbes do ano (cheia, semeadura e a colheita). Vale
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lembrar, que alguns desses instrumentos musicais chegaram ao Egito, por influéncia
externa, a partir da presenca de invasores nessa sociedade (babilonios, nubios e

fenicios) e também por meio do desenvolvimento do comércio.

Paralelamente ao som dos instrumentos musicais, cantorias e muita euforia,
Schmit William nos informa que durante o trajeto fluvial até Bubdstis muitas flores de
[6tus eram lancadas ao rio por aqueles que comporiam o conjunto festivo. Essa flor
era um dos simbolos da sociedade egipcia, cujo significado remete a esperanca e a
salvacdo, estando ligada a ‘origem ou a primeira manifestacdo de vida’, ou seja, ao
nascimento e ao renascimento e, dessa forma, jogando-a nas aguas sagradas do rio
eles estariam realizando um ato sagrado. Na perspectiva mitoldgica dessa civilizagdo, o

sol nasceu dessa flor e, em funcdo disso, ela simbolizava o renascimento.

Ao chegarem a parada final do seu destino os afagueirantes se encaminhavam
ao templo, pois era ao seu redor que se desenvolveria toda a comemoracgao. Este ja
estava devidamente preparado para receber os seguidores da deusa. A primeira
medida a ser tomada para purificar o local festivo, que eram feitas tanto dentro
guanto fora do templo, se davam pelas maos das sacerdotisas, que respaldadas pelo
poder que lhes era atribuido, preparavam o ambiente por meio de gestos e ao som de
musicas quando entoavam hinos e canticos ao mesmo tempo em que era aspergido
agua e jogado pétalas de flores no lugar. Ao som do sistro elas dancavam, Cristian Jacq

fez mengao a isso quando escreveu:

As tocadoras de sistro, os dancarinos, os musicos que faziam parte do
pessoal dos templos, ndo existem para sacrificar ao prazer estético mas sim
para banhar a alma das divindades com eflivios harmoniosos para poderem
continuar a velar pelo equilibrio e serenidade dos homens (2001, p.25).

Um dos hinos que eram cantados para a divindade nessa parte da festividade era

o ‘hino a Sekhmet-Bast’, o qual faz parte do Livro dos Mortos do Egito antigo, que diz:

M3e dos deuses, a Unica,
Senhora das Coroas, tu governas tudo;
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Sekhmet é teu nome quando te enfureces,

Bast amada, quando teu povo te chama.

Filha do Sol, com fogo e furia

Da proa, incendeia o inimigo;

Com seguranga segue o barco com tua protecao,
Passando incélume entre as chamas incandescentes.
Filha do Sol, a camara funeraria

Permanece na escuriddo até tua luz aparecer.

Do teu Trono de Siléncio, envia-nos conforto,

Bast, amada, bane nossos medos.

Ma3e dos deuses, nenhum deus existia

Até tua chegada para lhes dar vida.

Sekhmet do barco, os impios te temem

Pois tu pisas sobre todo o mal e toda contenda

Ma3e dos deuses, amada,

Alada e poderosa, a ti clamamos,

E te chamamos de Consoladora, a Governante

Bast, adorada, Mae de todos nos. Livro dos Mortos (ELLIS, 2003, p. 142)

Sob o olhar dos adoradores da divindade, muitos gatos eram sacrificados
durante esse periodo festivo em sua honra, uns que eram trazidos pelos seus
seguidores que eram criados em sua prépria casa ou, outros, que eram comprados
especialmente para a ocasido, ou, ainda, aqueles que eram criados dentro do préprio

espaco templdrio que eram consagrados pelas maos dos sacerdotes.

De alto valor figurado esse ato de matancga dos animais fazia com que a ligacao
dos homens para com a sua deusa ficasse materializado e mais palpavel. Para os
egipcios, todo ato cultual era madgico, principalmente os que eram realizados nos
templos, isso porque a magia era vista por eles como algo primordial e deveria ser
realizada em todos os aspectos e momentos da vida, com ou sem a interferéncia dos

sacerdotes, pois por meio deles seria mantido a presenca dos deuses na Terra.

Isso tudo acontecia para que fosse levado ao mundo superior as inteng¢des dos
individuos e também, para que o ciclo da vida continuasse através daquela que estava

sendo venerada. Vale lembrar que,

As dancas de caracter religioso desempenhavam um papel muito relevante,
pois os gestos carregados de forte simbolismo e o som eram considerados
também como uma forma de despertar as for¢as da Natureza e de ativar os
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seus principios vitais de regenerac¢do. Deste modo, a vibracdo sonora e a
magia do gesto surgiam como um meio eficaz, que podia catalisar ou
exorcizar as mais poderosas energias ( ARAUJO, 1995, p. 65).

Era durante as celebracOes festivas que a imagem da deusa saia do Templo
indo em diregao ao povo no cortejo processional que acontecia no 292 dia do 12 més

de Peret (Sf-bdt)’.

Contudo, antes que isso se realizasse, a representacao da deusa deveria ser
devidamente preparada pelos sacerdotes, ou seja, a imagem era perfumada por
diversas espécies de plantas aromaticas, sob ela era passado éleos e unguentos e

recebia também oferendas, tudo isso ao som canticos e hinos sagrados.

Apds essa etapa, a divindade era colocada dentro da barca sagrada, e, em
seguida, era transportada em seu trajeto processional, estando acompanhada pelos
sacerdotes, sacerdotisas, funcionarios reais e templarios, bailarinos, musicos, soldados
e pelo publico em geral que tomavam os seus lugares formando aparentemente um
grupo desordenado para quem os observa de fora. Tal instante era esperado pelos
integrantes do cortejo, haja vista que era 0 momento em que a deusa se juntava aos
seus adoradores para olhar de perto todo o aparato que Ihe havia sido construido e

para receber todas as homenagens que eram merecidas.

Com a caminhada da procissdo acontecia a transfiguracdo do espag¢o que
assumia a condicdo de sagrado, isso porque receberia a presenca de uma deusa

encarnada na figura da imagem representada.

Apds a passagem entre os participantes do evento a imagem retornaria ao
interior do templo, que simbolicamente era a sua casa, e sairia novamente somente
em outro momento festivo. Contudo, esse retorno nao significava que a festa seria
encerrada, isso porque os integrantes da celebragdo permaneciam no local até o final

das comemoracdes, ou seja, “enquanto dura a festa, ndo cessam as expansdes de

4 . . ..
aproximadamente no dia 29 de dezembro nosso calendario.
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alegria, as dancas e as libacdes” (HERODOTO 1964, p. 139). Dessa forma, os momentos
de danca, de musica, de atos de amor e brincadeiras se intercalavam nesses dias

festivos, que eram regados com os saborosos vinhos produzidos na regido do Delta.

Assim, nas palavras de Herédoto,

no curto periodo das festividades consome-se mais vinho do que em todo o
resto do ano, pois para ali se dirigem, segundo afirmam os habitantes, cerca
de setecentas mil pessoas de ambos os sexos, sem contar as criangas (1964,
p. 139).

O vinho ( irep ) era a bebida mais consumida durante as comemoragées pelos
participantes do evento. Em relacdo a esse produto, vale escrever que ele se fez
presente na histéria dessa civilizacdo desde o inicio de sua formagdo, o qual era
consumido em diferentes momentos da vida dos moradores do vale do Nilo, com fins
diversos como nos revelam a documentacgao iconografica e arqueoldgica. Ademais, era
na regido do Delta do rio que estavam concentradas a produg¢do das melhores uvas do
territdrio egipcio, além de que os vinhos brancos produzidos no baixo Egito eram

chamados de “vinho de Bast” (ELLIS, 2003, p. 230).

Para tanto, Margaret Bakos menciona que o consumo desse liquido era restrito
aos escalGes mais altos da sociedade egipcia, pois o seu custo era cinco a dez vezes
maior que o da cerveja. Os soldados eventualmente poderiam receber vinho como
pagamento dos seus feitos, mas os trabalhadores civis, agricultores, pastores, artesas e
servicais domésticos raramente teriam a oportunidade de saborear a bebida (1999, p.
75). Contudo, durante as festividades de Bast, tal situagdo mudaria, isso porque todos

os integrantes das comemoragdes tinham acesso a essa bebida.

A autora Silvia Fonseca, et alii, faz menc¢do ao consumo dessa bebida em solo

egipcio escrevendo:

O vinho era um produto de prestigio majoritariamente consumido pelas
classes elevadas da sociedade e pela familia real, tal como ficou plasmado
na decoragdo das sepulturas privadas do Reino Novo, como a de Nebamun
em Tebas. Era também utilizado em medicina como ingrediente principal ou
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como excipiente para dissolver compostos sdlidos, tal com o referem os
papiros médicos. Por exemplo, no Papiro Ebers, é referido que o vinho é
utilizado como aperitivo, para abrir o apetite ao paciente e como anti-
helmintico (2012, p. 141).

Além disso, existe toda uma simbologia teoldgica e mitolégica entorno do

consumo dessa bebida como destaca Fonseca:

Ele era oferecido nos rituais nos templos pelo Farad e pelos sacerdotes, para
reforco do poder real como o festival-Sed [Heb-Sed] de coroagdo ou de
celebracdo do Ano Novo. Possuia um forte significado religioso sendo
oferecido ao morto para a sua vida no além e encontra-se, a partir da 5a
Dinastia (2450-2325 a.C.), entre as ofertas funerarias descritas nos Textos
das Piramides, sendo a principal bebida do Farad depois da sua ascensdo aos
céus (2012, p. 141).

Outro dado que justifica a presenca dessa bebida era pela perspectiva mitoldgica, que
dizia que Bast, era a versdao domada da deusa leoa sanguindria Sekhmet. Sua natureza dupla
se revelava no mito de como Thot impediu que Sekhmet devorasse toda a humanidade,
induzindo-a a beber vinho disfarcado como sangue. O vinho acalmou tanto seus nervos
irritados que ela se deitou as margens do rio, ronronando, espreguicando e transformando-se
na gentil gata Bast. A partir de entdo, ela tornou-se a deusa dos festivais, da embriaguez, da

maternidade, da sensualidade e das artes em geral.

Exaltacbes e gozo dos prazeres humanos nesse periodo festivo em honra a Bastet
fizeram parte dos textos literarios egipcios, pois registros foram encontrados no texto das

Cancgdes do Harpista que consta (ELLIS, 2003, p. 231):

Festeja, grita com prazer!

Junta incenso e bom éleo.

Coloca guirlandas de I8tus e linho fino em teu peito.
A mulher que tu mais amas,

Senta-se ao teu lado.

N3o escondas ira em teu coragao,

Nem sofras pelo que ja passou.

Ouve musica. Festeja!

Segue o coragdo enquanto viveres.

Faz o que é certo. Fica calmo, gentil, satisfeito,
Feliz, sem pronunciar o mal.
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Dé embriaguez a teu corac¢do todo dia.

Festeja! E presta a atengdo:

Nenhum homem pode levar consigo suas posses.
E ninguém que vai retorna.

Ainda segundo Ellis, para os egipcios, o festival de Bubastis funcionava de varias
maneiras: proporcionava uma libertagao do tédio diario da vida, era um antidoto para
o desespero e as questdes exageradamente sérias. Ele permitia as pessoas expressar
emocOes fortes, dando-lhe uma alternativa a guerra. Era um dia de risos e de
brincadeiras, em vez de agressividade e ataques. Além disso, todos podiam participar
dos festivais, pois eles colocavam todas as pessoas no mesmo nivel (2003, p. 233), fato

esse que no dia-a-dia ndo acontecia.

Tal festividade egipcia representava identidades coletivas formadas por
histérias corporificadas em representagbes, rituais, objetos e gestos que transitava
entre a fronteira do real e do imaginario dos homens que viveram nas terras dos

faraos.

Vale lembrar que o rito é composto por um conjunto de atos e encenagdes que
ultrapassam a perspectiva do gestual porque se revestem de uma ‘nuvem’ de mistério
cujo significado remete a durabilidade de algo que se faz presente. Embora seja
repetitivo enquanto ato, o rito envolve sentimento, pois € um retorno aquilo que se
identifica como eterno e esta ligado a crenca de um grupo ou de uma comunidade.
Suas praticas sdo significativas e remontam ao universo das relagbes sociais
formalizadas entre grupos e individuos. Nesse caso em especifico, ele consagra a
diferenca (deusa x devotos) e possui um efeito simbdlico que estabelece uma

comunicac¢ao entre os homens, tendo sua origem sustentada pela tradigao.

Nesse sentido, Silvia Gongalves nos lembra que o ritual pode ser entendido
como o conjunto de atos formalizados, expressivos e detentores de uma dimensao
simbdlica, sendo caracterizado por uma configuragdo espago-temporal especifica, pelo

recurso a uma série de objetos, por sistemas de comportamentos de linguagem
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propria e por sinais emblematicos cujo sentido codificado constitui um dos bens

comuns de um grupo que dele participam ( 2008, p. 29-30).

Assim, quando a noite caia em Bubastis, era o sinal de que as comemoracoes
estavam acabando, e por conseguinte, era a hora de voltar para casa e continuar

seguindo com a vida até o momento em que outra comemoracgado batesse a sua porta.

CONSIDERAGOES FINAIS

A festa que era organizada em honra a deusa Bastet pode ser identificada como parte
da vida cultural e religiosa da sociedade egipcia que eram realizadas em homenagem
as suas divindades, sendo acreditada e justificada por ser um culto com situacdes e
objetos simbdlicos cuja eficdcia se faz presente por meio dos seus rituais, gestos e

objetos.

Ela era coletivamente festejada por um grupo significativo de pessoas numa
combinacdo que oscilava entre o culto e a festa, isso porque para os deuses os homens
deveriam dedicar parte do seu tempo para que houvesse um retorno numa

perspectiva ciclica.

Assim, a eles homenagens, oferendas e respeito, por parte dos seres inferiores,

porém fortemente adoradores dos seus deuses.
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A POLIS E SEUS HEROIS: UMA ANALISE ACERCA DAS
FIGURAS HEROICAS NA SOCIEDADE POLIADE DA ANTIGA
GRECIA

Rafpel S. dos Santor

RESUMO

O presente artigo tem como objetivo mostrar a relacdo entre a polis grega e os herois
presentes no imaginario social dos gregos. O mundo dos herdis era repleto de
aventuras, jornadas épicas e, é claro, uma proximidade sem igual com o sagrado e com
o préprio mundo dos deuses. E estes herdis ndo estavam distantes das sociedades
poliades, sendo, em muitos casos, adorados e venerados como deuses. Sendo assim,
objetivamos demonstrar esta relacdo e como ela se desenvolvia, apresentando
também os conceitos de herdis para estas sociedades.

Palavras-chave: polis, herdis, sociedade.

ABSTRACT

This article aims to show the relationship between the Greek polis and the heroes
present in the social imagination of the Greeks. World of Heroes was full of
adventures, epic journeys and, of course, a unique proximity to the sacred and the
own world of the gods. And these heroes were not far from the companies polyads,
and in many cases, adored and worshiped like gods. Therefore, we aimed to
demonstrate this relationship and how it developed, also presenting the concepts of
heroes for these societies.

Keywords: polis, heroes, society.
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1. INTRODUGAO

Por muito tempo, e em muitas histdrias e culturas diferentes, o termo “herdi” tém sido
empregado de forma corriqueira. Desde os cavaleiros galantes das histérias medievais
até os super-herdis da modernidade; cada um destes conclamando para si um titulo
altamente conhecido e almejado por muitos: o ser herdi. Mas o que de fato tal titulo

representa?

No mundo moderno, herdi é o oposto do vildao, é aquele que faz coisas boas,
feitos extraordinarios, ou que é dotado de qualidades que os outros ndo possuem, e
por isso, este individuo é sempre escolhido para executar tarefas especiais que os
homens comuns ndo conseguem realizar. Mas tal visdo ndo é oriunda do mundo
contemporaneo, e nem do mundo da Idade Moderna, e tdo pouco do medievo; as
concepcodes histdricas de herdis e heroismo vém desde a antiguidade. Nos primdrdios
da cultura greco-romana ja se conheciam esses tais herdis e como estes eram
relacionados aos povos e ao espaco da polis. Estes herdis eram amados e até

venerados —aqui no mesmo patamar que os deuses.

Sendo assim, objetivamos relacionar os herdis da antiguidade quanto a sua
conceituacdo e, principalmente, a sua relacdo sacra e muito especial com as

sociedades poliades da antiga Grécia.

Optamos pela sociedade grega, pois esta é a quem fornece dados mais
concisos para nossos objetivos, uma vez que almejamos tracar a relacdo do “ser
heroico” e o que ele representava numa comunidade politeista, ligada ao mistico, e
cuja visdo de sagrado era heterogénea o bastante para englobar uma classe a mais: a

dos herdis.
2. CONCEITUANDO O TERMO “HERO!”

Se partirmos do principio de que haviam herdis na antiga Grécia, ainda nos resta uma
pergunta a fazer: Quem eram, ou o que eram estes herdis? Para responder a esta

indagacdo iremos conceituar e situar o lugar do herdi na antiga sociedade dos gregos.
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Segundo Junito Branddo (1997, p. 15), a etimologia da palavra herdi, talvez
pudesse ser aproximada com a palavra serva do indo-europeu, da raiz ser-, e que seria
proveniente do avéstico haurvaiti, que quer dizer “ele guarda” e do latim servare, que
qguer dizer “conservar, defender, guardar, velar sobre, ser util”; nisso entao, herdi seria

o “guardido, o defensor, o que nasceu para servir”.

O que a historiografia traz quanto ao termo “heréi” é bastante propicio se
guisermos construir [ou desconstruir] uma ideologia moderna de perfeicao e honra.
Mas sera que era tdo somente isso para os gregos? Antes de entrarmos neste debate,

7

é valido considerarmos as observacdes de Moses Finley acerca do que é um herdi:

“'Guerreiro' e 'herdi' sdo sinbnimos, e uma cultura guerreira organiza-se a
volta destes dois temas fundamentais: a coragem e a honra. A coragem é a
virtude essencial do herdi, a honra o seu objetivo essencial. Toda a norma,
todo o juizo e toda a agdo, todas as aptidGes e talentos tém por fungao
definir a honra, ou seja, realizd-la. A prdpria vida ndo pode constituir
obstaculo.” (FINLEY, 1965, p. 108).

Honra e coragem sdo duas das palavras que, para o autor, definem a existéncia
destes chamados herdis. Para Finley, o herdi é aquele que busca um objetivo nobre, e
gue para tal finalidade, nada, nem mesmo as questdes de sua propria vida, podem
servir como um impedimento. Os “herdis homéricos” (PARKER, 1996, p. 37) refletem
isso muito bem; a estratégia de Heitor; o vigor de Aquiles; a astucia de Odisseu e até
mesmo a furia de Ajax, sdo as caracteristicas heroicas que serviram de ferramentas

para que os objetivos dos mesmos fossem alcancados.

Contudo, a questdo da honra ndo é totalmente uma norma para os herdis
gregos; a visdo moderna criou herdis que raramente falham, e nisso estes se opéem
aos herdis gregos que tinham tantos defeitos — ou até mais — quanto qualquer outro
mortal. Vemos a furia desmedida (hybris) do préprio Aquiles na lliada, quando este,
apos ter matado Heitor em retribuicdo a morte de Patroclo, arrastou o seu corpo
privando-o assim dos ritos funerdrios que a tradicdo exigia (/liada, XXIV). Onde estaria

entdo a honra de Aquiles nesta hora? A prépria hybris excluia a honra, contudo,
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demonstra perfeitamente o que Finley menciona: que para o herdi que deseja alcancar
os seus objetivos nada deve ficar em seu caminho. Sendo assim, as defini¢des de honra
e coragem podem ser questionadas na indole heroica, ou até mesmo substituidas; a

honra torna-se a determinagao; e a coragem o impeto, e também a ferocidade.

Entdo, apesar de em algum momento ser adorado, o herdi ndo é um ser
perfeito; o herdi ndo é o ser divino, mas sim aquele que coloca as suas realiza¢des
(pessoais ou nao) acima de tudo. Vemos Aquiles, Heitor e tantos outros que, pelos
seus objetivos pagaram com as vidas ou até mesmo cometeram desmedidas (SANTOS,

2014, p. 6).

Podemos ainda notar outro ponto da (s) possiveis significacdes do “ser
heroico”; a questdo da tragédia entra em cena, pois se relaciona esta com o desejo
irrefredvel de alcancar seus objetivos, tal como ja observamos. Numa visdao mais
pessimista, é correto dizer que sao muito poucos os herdis gregos que possuem o
“final feliz” que a contemporaneidade adotou. O elemento tragico fez parte da vida
Héracles, por exemplo; desde crianga foi perseguido por sua madrasta, a deusa Hera, e
esta, ainda o enlouquecera a ponto de Héracles matar toda a sua familia. Por fim o
herdi enfrentou doze tarefas que nenhum mortal conseguira fazer até entdo para

pagar pelo seu crime.

O caso de Edipo segue a mesma situacdo; o chamado heréi de Tebas
apaixonou-se por sua mae, a quem nado conhecia, e ainda matou o préprio pai por
ciimes, e descoberta toda a verdade, foi tomado da dor da tragédia que se abatera
sobre ele. Antonio Padua Pacheco ira dizer: “O enigma da condi¢do humana estd assim
relacionado com a dificil escolha que o candidato a herdi tem de fazer, e esta escolha
vale tanto para o ciclo épico quanto para a trama trdgica, porque as vidas do herdi e
do homem comum sdo assim, ao mesmo tempo, épicas e trdgicas.” (PACHECO, 2009, p.
3). Nisso o herdi estd préximo do homem comum, pois ambos dividem o palco da

tragédia, contudo, também hda uma distancia consideravel entre o heroico e o comum,
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isso se pensarmos no herdi como uma raca a parte, onde sé alguns dentre os homens

podem almejar tal titulo.

A ideia do herdi como raca' nos é apresentada pelo poeta Hesiodo em “Os
Trabalhos e os dias”: “Mas depois também a esta raga a terra cobriu, de novo ainda
outra, quarta, sobre fecunda terra, Zeus Cronida fez mais justa e mais corajosa raca
divina de homens herdis e sGo chamados semideuses, geragdo anterior a nossa na
terra sem fim.” (Hesiodo, v. 156 — 160). No chamado “Mito das Cinco Ragas” de
Hesiodo, o poeta apresenta esta raca, a qual seria antecessora dos homens mortais
comuns, e esta outra raca era forte e muito ligada aos deuses; a esses o poeta chama
de herdis. Sendo assim, hd mais uma razao para que estes [0s herdis] sejam colocados

em tdo especial patamar na sociedade poliade grega.

Os herdis entdo inaugurariam um periodo primordial da humanidade, onde as
ordens do universo ainda ndo estavam bem estabelecidas, e por isso, estes herdis
poderiam ser o que nenhuma das outras racas foi antes deles. Os heréis de Hesiodo
estdo ligados diretamente ao triunfo de Zeus sobre Cronos, e a sua ascensao ao trono
do Olimpo; a propria natureza dos herdis remete a este tempo de comecos e normas
inacabadas, tal como se o préprio herdi fosse o homem comum, s6 que ainda em

construcdo (ELIADE, 1987, p. 118).

Os herdis gregos eram seres “incompletos”, contudo, isto ndo desmerecia o seu
valor, pelo contrario, isto os tornava diferentes dos homens normais, e ainda
ressaltava a sua complexidade diante dos outros; ora o herdi era doce e justo, mas
também podia ser insensivel ou, dependendo do ponto de vista, até mesmo cruel. A
pesquisadora Alessandra Viegas aponta tal conjuntura na seguinte analise que faz

acerca do heréi da lliada Patroclo:

! Aqui 0 poeta usa 0 termo genos (yevos) para tratar do “Mito das cinco ragas”. A etimologia desta
palavra grega pode estar mais proxima de um cla ou casta do que propriamente uma raga, a0 menos em
termos biol6gicos. Os herois seriam um grupo privilegiado entre os homens mortais.
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“Ao contrario do que o cinema fez de Patroclo, ele é muito mais do que o
doce herdi. Patroclo é um bravo guerreiro. A constatacdo se da a partir do
Canto XVI da lliada, em que o herdi é trazido para o centro da cena e se nos
apresenta um guerreiro revestido de forca e de coragem, bem diferente
daquele dos cantos anteriores, o qual nem fala possui. (...) Patroclo é o
Menoiti/ou alkimov, o filho valente de Menoécio. Em segundo lugar nas
ocorréncias do texto, Patroclo recebe um epiteto que nos instiga — ele é um
ippoke/leuge — um condutor de cavalos, habilidade dada aos troianos na
trama da lliada (...) Por outro lado, Patroclo também é dotado de dogura e
de piedade...” (VIEGAS, p. 3).

O que a autora traz acerca de Patroclo é o que podemos trazer acerca dos
herdis, ndo sé os homéricos, mas todos de forma mais ampla; herdi é aquele que
relne em si a forga, a coragem e a justica; reine também a furia, o vigor e até mesmo
a docura e a bondade. Nao ha um pardmetro Unico para definir quem eram os herdis;
antes estes, em suas almas multifacetadas eram um espelho, um exemplo, algo a
serem aspirados e até mesmo adorados. E nesse ponto que chegaremos agora. Sendo
o herdi o que ja foi apresentado até aqui, falaremos agora do seu lugar no espago
urbano como um ser que ora é presente e visivel, mas apds sua morte torna-se um ser
divino e, portanto serd adorado. Deixamos claro desde ja com esta introdugdo que o

herdi ndo é o deus, mas também nao é o homem.
3. 0 CULTO AO HEROI

Quanto ao culto dos herdis na Grécia, a arqueologia oferece evidéncias de que de fato
eles aconteciam. Se o herdi foi ou ndo um homem, era evidente que os gregos, em seu
imagindrio social pelo menos, criam em tais figuras. Segundo Robert Parker (1996: 33),
os sitios arqueoldgicos de Micenas, Menidi e Thorikos guardam os dromoi, os quais
eram tumbas/monumentos em que se faziam oferendas e sacrificios aos guerreiros

(héros) mortos em batalha.

O herdi na antiga Grécia é aquele que consegue ser o divino e o bravo
guerreiro; é aquele lembrado por seus grandes feitos e, que apds a sua morte, é
cultuado e honrado, e a sua imagem sao atribuidos poderes divinos, e sua presenca

torna-se presente na vida cotidiana da populagdo; seu santuario é o seu préprio
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tumulo, que em muitos casos, como em Atenas, é um espaco na Acrépole dedicado ao

herdi fundador (STEVANOVIC, 2008:7).

As virtudes (areté), defeitos e habilidades praticamente sdo levados em conta
aparentemente durante a vida dos herdis; apds a morte dos mesmos, estes tornam- se
algo mais. Quando o herdi morre este se torna o daimon, o héros de fato, ou seja, é
apods a sua morte que ele se torna o intermedidrio entre os homens e os deuses

(BRANDAO, 1997: 173).

A fim de compreender melhor como se dava tal interagao, analisaremos
brevemente a vida de um heréi em particular, desde seu nascimento até sua morte e
divinizacdo; estamos falando de Teseu, tido entdo como o herdi fundador de Atenas, o

gual, como poderemos observar, foi cultuado apds a sua morte.

Quem era esse herdi chamado Teseu? Etimologicamente Teseu (Theseus),
talvez seja proveniente de um nome indo-europeu teu, “ser forte”; teues, “forca”; te
(u)sé — teso ( theso), isto é, “o homem forte por exceléncia” ( BRANDAO, 1997: 149).
Pela etimologia podemos constatar que tal herdi ndo de origem “puramente” grega,
sendo possivelmente fruto do periodo das migracdes JOnias e ddricas. Contudo, seu
mito se instalou no imagindrio cultural e social dos gregos, sobretudo dos atenienses;
muitos lideres de Atenas, tal como Psistrato e Clistenes, se valeram da imagem de

Teseu, antes de tudo porque este é um herdi divino da polis.

Teseu era neto de Piteu, rei de Trezena, que ficava no Peloponeso. A filha de
Piteu, Etra, deu a luz a Teseu ap0s se relacionar com o rei de Atenas Egeu — este estava

em visita em Trezena, e Piteu lhe oferecera a filha (PLUTARCO, IlI. 1).

A paternidade de Teseu envolve uma questdo de legitimidade; pois Egeu nunca
chegou a saber que Etra estava gravida, e retornou a Atenas. Quando o menino
nasceu, Piteu difundiu a ideia de que o neto era filho do deus Poseidon, o qual era

venerado em Trezena. Assim, o rei garantiria a ascendéncia divina para o neto e para a
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sua propria linhagem que manteria a honra de sua filha intacta também (PLUTARCO,

VI. 1).

Apds anos sem saber a real identidade do pai, Teseu enfim descobre a verdade,
que é filho de Egeu, entdo decide ir & Atenas para encontrar o pai. E neste ponto da
narrativa mitica que a imagem de Teseu como herdi é construida, pois aqui entra a
narracao das varias aventuras do herdi, algo alguns chamam de saga, epopeias, e na
propria Grécia, uma Odisseia. Isto nada mais é do que literalmente o “inicio da
jornada” do herdi, é onde este dara os seus primeiros passos rumo a divinizacdo. Um
herdi ndo poderia ser cultuado apds a morte se nado tivesse feito grandes coisas; se ele
nao tivesse interagido com o mundo dos deuses, se nao tivesse conquistado fama e

gldria, jamais poderia ser um héros.

Teseu entdo parte para Atenas, contudo opta por pegar o caminho mais longo
por terra, e é neste ponto que sua imagem como herdi seria construida. Uma grande
guantidade de adversidades surgiriam a fim de impedi-lo; e como ja vimos, ndo so a

honra esta presente na vida do héros, mas também a tragédia e as adversidades.

Aquela época tinha, de facto, ao que parece, produzido homens que, pela
forca dos seus bracos, pela ligeireza dos seus pés e pelo vigor dos seus
corpos eram excepcionais e infatigdveis, mas que ndo faziam, contudo, uso
dos seus dons para qualquer fim conveniente ou util. Pelo contrario:
sentiam prazer na violéncia e na arrogancia e tiravam proveito da sua forga
para saciar a sua crueldade e dureza e submeter, violentar e destruir o que
caisse nas suas maos. (PLUTARCO, VI. 4).

Cada adversdario que Teseu enfrentaria no caminho até Atenas — e até mesmo
depois de haver chegado |4 — estdo propensos a vdrias interpretacdes e
representacdes, contudo, nos limitaremos a tdo somente dizer que tais lutas serviram
para moldar o cardter heroico dentro imaginario, pois afinal, a lenda de Teseu deve ser
construida com um carater épico, de modo que este possa ser cultuado como um
deus, mas também como um homem que passou por muitas provas e dificuldades

como qualquer outro mortal.
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O primeiro inimigo de Teseu foi Perifetes, o qual usava uma clava para matar
guem cruzasse seu caminho. Teseu matou-o com a sua propria clava. Sobre este

episdédio, Paul Diel diz:

“esta arma simbdlica, amaca de Perifetes, estd destinada a exercer uma
fungdo precisa na histéria de Teseu. E necessario lembrar que o
esmagamento sob o peso da terra, de que a clava é uma forma de
expressdo, pode significar tanto a ruina devida a perversidade quanto sua
punicdo legal. A maga na mdo do criminoso é a configuracdo da
perversidade destruidora; manejada pelo herdi, converte-se em um simbolo
da destruicdo e da perversidade.” (DIEL, 1986 apud BRANDAO, 1997: 153).

Tal forma de representar Teseu nada mais é do que demonstrar a necessidade
do herdi de lutar por seus ideais, mas ao mesmo tempo ndo construir um padrdo
moderno de justica inabaldvel. Os herdis gregos, como ja pontuamos, ndo seguiam
regras pré-estabelecidas; e muitas vezes, tal como Aquiles, chegavam a hybris. Teseu
ao se apossara da arma de Perifetes, e ainda amis ao mata-lo da mesma forma que
este fazia com suas vitimas, recorreu a mesma violéncia e brutalidade do inimigo.
Contudo, e mais uma vez reforcamos, a ideia do herdi cultuado na Grécia ndo estava
relacionada diretamente a pratica da justica (isso se entendermos justica como um
conjunto de praticas morais); a diké (justica) para os gregos estava muito ligada a
manuteng¢do da ordem em si do que a ética. E muitas vezes era necessario recorrer a

violéncia e a guerra para a manutencao da diké.

Outras adversidades, as quais ndo enfatizaremos aqui agora, sobrevieram a
Teseu; o cardter heroico se formava nele tdo somente pelo desejo de se lancar frente
aos mesmos perigos que seu primo Héracles ja havia enfrentado; Teseu via nisso a
chance de ser um grande homem, e nisso, outros também veriam apds sua morte

(PLUTARCO, V).

Visto isso, a imagem que podemos tracar de um herdi como Teseu é de alguém
qgue, por conta de muitas lutas tornou-se algo digo de culto. Este herdi em particular
ird ganhar lugar de destague em Atenas como seu heréi fundador; isto se deve, em

primeiro lugar, pois foi Teseu quem matou o monstro conhecido como Minotauro, o
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qual era uma representacdo do pode de Creta sobre a Atica. Apds isso, Teseu assume o
seu lugar de direto como herdeiro de Egeu, e unifica as tribos (os demoi) dispersas na
Atica, e forma assim a polis de Atenas. Isso por si s6 garantiria a Teseu um dromoi ou
heroon®, para lhe garantir culto apds sua morte. Contudo, o herdi teria outras
aventuras que ajudariam ainda mais na constru¢do de Teseu como um verdadeiro
héros. Tanto entre os homens quanto entre os deuses (pois Teseu ainda era tido como
filho de Poseidon), Teseu era uma unido perfeita entre o sagrado e o divino. E apds sua
morte, Plutarco narra que “Posteriormente, motivos de diversa ordem levaram os
Atenienses a prestar honras de herdi a Teseu. E nGo foram poucos os combatentes
contra os Persas, em Maratona, que acreditaram ter avistado o espectro de Teseu,
armado, avangando contra os bdrbaros em defesa da sua causa.” (PLUTARCO, XXXVI).
A visdo do espirito do herdi ja é o bastante para forjar a sua imagem divina, extra-

humana. Teseu torna-se o algo que sera cultuado.

Os procedimentos para a divinizacdo do herdi também podem ser encontrados

na narrativa de Plutarco acerca de Teseu.

“Depois das Guerras Persas, no arcontado de Fédon, a Pitonisa uma vez
consultada pelos Atenienses, ordenou-lhes que recolhessem os ossos de
Teseu, lhes dessem sepultura perene em Atenas e lhe prestassem culto. (...)
Cimon transportou para Atenas os restos mortais, na sua trirreme. Foi com
jubilo que os Atenienses os receberam, com luzidos cortejos e espléndidos
sacrificios, como se Teseu, em pessoa, estivesse de regresso a cidade. 4. Esta
sepultado no meio da cidade, junto ao atual Ginasio. O seu tumulo constitui
um lugar de refugio para os escravos, para todos os humildes e para os que
temem os poderosos, ja que também Teseu tinha desempenhado o papel de
protetor e defensor e acolhia com humanidade as suplicas dos mais
desfavorecidos. A festa mais importante em sua honra tem lugar a oito do
Pianépsion, data correspondente aquela em que regressou de Creta com os
seus jovens companheiros.” ( PLUTARCO, XXXVI. 1 - 7).

? Estes eram atribuidos & memoria e ao culto tanto com os herdis gregos, quanto aos romanos mais
tardiamente. Como exemplos de heroon podemos citar o Asklepieion (em honra a Asclépio); o
Phillipeion (em honra a Filipe da Maced6nia); o Theseion ( em honra a Teseu, em Atenas). E muitos
outros ainda estavam espalhados pela Grécia e pela regido da Magna Grécia.
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A partir deste momento, em que os restos do herdi sdo levados a sua cidade
natal (mesmo que este ndo tenha de fato nascido 1a), inicia-se o processo de
divinizagdao. Algo que garantiria uma imortalidade nas lembrangas dos atenienses, e
também, na categoria de um deus, Teseu também traria protecdo a polis. O timulo do
herdi (heroon) é edificado como o santuario onde as libacdes formas de culto prestado
a ele serdo realizados. N3o se trata de um memorial, mas sim de um santuario; o heréi
nao tdo somente uma figura digna de ser lembrada. Para os gregos, os herdis era

cultuados da mesma forma que os deuses olimpicos.

Para além dos casos especificos, vemos o culto heroico ndo sé em Atenas. Em
diversos pontos da Hélade essa pratica torna-se viva como manutencdo das memorias
e praticas religiosas. Em Herculano, na Peninsula Italica, o culto a Héracles (Hércules)
era comum. Em Tebas, temos a memdria viva de Edipo. Os préprios herdis chamados
homéricos também eram lembrados como seres acima do comum, tal como nos

mostra Hesiodo.

Outro fator seria a relagao do culto heroico com a prépria emergéncia da polis
(PARKER, 1996: 37). O espaco da polis era vasto e composto de muitas caracteristicas
especificas. O espaco onde os herdis estavam inseridos, certamente seria o da
Acrépole, onde, como ja mencionamos, muito provavelmente o timulo de Teseu

possivelmente tantos outros estariam inseridos.

Dentro da polis ateniense havia lugar ndo sé para um tipo de culto especifico.
Aquela sociedade, desde seus primdrdios, estava acostumada com o politeismo e mais
especificamente o culto aos mortos (COULANGES, 2009: 22). A pratica de agradar os
falecidos com os fogos sagrados no interior das casas foi transferida para o nivel maior
guando a polis emergiu. Cultura entdo os feitos heroicos de um individuo, nada mais é
do que dar continuidade a uma pratica que a muito ja permeava nos primérdio da

sociedade grega.
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E quanto aos lugares de culto estes ndo se limitavam sé ao espac¢o urbano.
Haviam deuses fronteiricos que guardavam os limites das poleis, e de tal modo, o culto
heroico ndo se fixava nos centros urbanos. Embora houvesse uma preocupacido de
levar os restos mortais, tal como construir o heroon dentro do limite poliade, nada
impedia que tais tumulos/santudrios existissem em lugares como grandes picos e

tumulos campestres, por exemplo.
CONCLUSAO

Podemos entdo classificar os herdis como um grupo ( ethos) a parte das demais
pessoas. Os herdis sdo o foco das lembrancas e das ac¢des dignas de culto ( fossem
boas e justas ou ndo). Tal classe, sendo uma estirpe a parte ndo era sé lembrada na
hora das libacdes nos heroon, mas as proprias genealogias criadas para esses herdis
serviam para manter viva a sua memodria e, consequentemente os seus cultos. A figura

a seguir ilustra algumas dessas genealogias.

The heterogeneity of Greek genealogy B
Deukalion~Pyrrha
|
& I I 1

Thyia Pandora Protogencia Hellen
Magnes Makedon  Graikos Acthlios Aiolos Doros Xouthos
ki I I |
Kretheus Athamas Salmoneus Perieres  Achaios Ion
(Thessaly)  (Orchomenos) (Thessaly)  (Amyclae)
Amythaon Pheres  Ajson Tyro Aphareus  Leukippos, etc.
(Elis) (Thessaly) (Thessaly?) (Messenia) (Messenia)
Admetos
(Thessaly)  [icon
Bias Mclampous Neleus Peclias
(Pylos) (Argos) (Pylos) (Iolkos)
? Antiphates Nestor Periklymenos
‘ ‘ (Pylos) (Pylos)
Talaos Oikles Boros
(Argos)
|
Pcnthilos

Adrastos Amphiaraos
(Sicyon) (Argos)
Andropompos

Melanthos
(Athens)

Kodros

Figura 1 - After West 1985 e Finkelberg 1999 apud Finkelberg, 2007, p. 27
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Segundo Margalith Finkelberg (2007:27), a prépria Hélade nasceu da unido de
varios distintos ethos, e tal como podemos observar na figura, varios herdis como
Hellen, Jasdo e Nestor estdo presentes nesta juncdo. Os herdis sdo os mais antigos, os

primeiros a povoarem a Hélade>.

Podemos concluir dizendo que os herdis eram parte comum e viva do
imaginario social dos individuos, os quais mantinham, através dos recursos da
memoria e por praticas religiosas, esse tipo de culto e figuras que para eles eram
divinas ou semidivinas. Segundo Bronislaw Baczko “Os bens simbdlicos, que qualquer
sociedade fabrica, nada tem de irrisério e ndo existem, efetivamente, em quantidade

ilimitada. Alguns deles sdo particularmente raros e preciosos.” ( BAZCKO. 1989: 299).

O que um povo identifica como simbolo pode ou ndo ser adorado ou entdo
lembrado. No caso dos herdis, é bem mais do que uma mera lembranca. O povo, a
cultura, e os credos estdo interligados. O culto ao herdi nessas condi¢des portanto se
constitui em parte importante na cultura das sociedades poliade gregas, pois é antes
de tudo, um reproducao social do que era a propria cultura grega, com suas multiplas

manifestac¢des culturais e religiosas.
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PROBLEMATIZANDO A NOCAO HISTORIOGRAFICA DE
REVOLUCAO SEXUAL AGOSTINIANA: O “CATIVEIRO” DO
SEXO E DO MATRIMONIO EM OPOSICAO A
“LIBERTACAO” PROMOVIDA PELA CASTIDADE NO
DISCURSO PATRISTICO DO SECULO IV

Wendell dos Reis Velose'

RESUMO

Este artigo objetiva problematizar o que denomino de “nogdo historiografica de
revolugao sexual agostiniana” a partir da andlise do discurso agostiniano sobre as
sexualidades em Confessiones (c. 397) - privilegiando os eixos matrimonio e castidade.
Intento demonstrar que, ao menos no século IV, o pensamento agostiniano se

caracteriza como austero, aproximando-se dos demais autores patristicos do periodo.

Palavras-Chave: Patristica; Agostinho de Hipona; Sexualidades; Século IV
ABSTRACT

This article aims to discuss the "historiographical notion of sexual revolution from
Augustine", using the discourse about sexualities in Confessions (a. 397)- focusing on
reflections about marriage and chastity. My goal is to demonstrate that, at least in the
fourth century, the augustinian thought is characterized as austere, approaching the

other patristic authors of the period.

Keywords: Patristic; Augustine of Hippo; Sexualities; Fourth Century
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Aurelius Augustinus (354-430), o bispo da cidade de Hipona no norte da Africa do ano
de 394 até a sua morte, é considerado um dos pensadores de maior destaque no
mundo ocidental. Seus escritos, tais como os do monge Jerénimo e do bispo Ambrésio
de Mildo, enquadram-se no que os estudiosos denominam de Literatura Patristica.
Seja por conta da importancia filoséfica destes textos ou por conta da influéncia da
cultura crista no Ocidente, tais escritos sao alvos de vastos e antigos estudos, dentre os
guais os da autoria de Agostinho de Hipona, talvez, possam ser considerados os de

maior volume.

Este artigo, por meio da analise de trabalhos considerados capitais, tem como
objetivo refletir acerca da maneira como a historiografia, de maneira generalizada,
aborda o tema das sexualidades no pensamento do bispo Agostinho de Hipona. Antes,
devo deixar claro que ao utilizar as expressdes sexo, sexualidade ou sexualidades no
plural, faco referéncia ndo apenas ao ato sexual propriamente dito, mas também aos
desejos e as fantasias associadas ao sexo. Sentimentos estes que podem reverberar

em ac¢0es sexuais tidas como desviantes ou mesmo na renuncia a sexualidade.

Desta maneira, apoiando-me nas reflexdes de April Harper e Caroline Proctor
intento estudar a maneira como o sexo, para além do coito, era percebido e como esta
percepcdo incidiu em concepg¢des de normalidade e de desvio (HARPER; PROCTOR,
2008, p. 2); em segundo lugar devo admitir que parto do pressuposto, de maneira
geral aceito como consenso na historiografia, de que as reflexdes agostinianas sobre as
sexualidades sdo importantissimas para um entendimento adequado do

desenvolvimento do Ocidente. Em palavras de James Brundage e Vern Bullough:

Alguns escritores exerceram maior influencia sobre atitudes no Ocidente do
que outros, e no campo do sexo, o mais dominante escritor é Santo
Agostinho. As atitudes relativas ao sexo que nds denominamos atitudes
Cristds sdo na verdade atitudes agostinianas, (...) (BRUNDAGE; BULLOUGH,
1994, p. XI).
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Acerca da maneira como os historiadores comumente tem enfrentado o tema
das sexualidades nos escritos de Agostinho eu identifico duas correntes, por assim
dizer. A primeira trata o pensamento agostiniano dos séculos IV e V de maneira
homogénea, caracterizando-o genericamente como positivo, ou seja, partem da
conjectura de que desde a sua conversdao em 386 Aurélio Agostinho pensou da mesma
maneira sobre a sexualidade; na segunda, reconhecem diferencas entre os dois séculos

nos quais Agostinho viveu, séculos IV e V, mas apenas tratam do ultimo.

Ambas as posturas acabam por estabelecer o que denomino neste trabalho de
“noc¢do historiografica de revolucao sexual agostiniana”, de modo que, a partir da
analise do discurso agostiniano sobre as sexualidades em sua obra Confessiones,
datada de cerca de 397, proponho a problematizacao de tal nocdo. A partir de alguns
apontamentos sobre trechos de Confissdes que tratam do matriménio e da castidade,
objetivo mostrar que, ao menos no século IV, o pensamento agostiniano se caracteriza
como austero, aproximando-se dos demais autores patristicos do periodo. Dito isto,
devo fazer mais uma confissdo e assumir que o pensamento dos outros autores
patristicos, como Jerénimo e Ambrdsio, sdo abordados por mim a partir da

historiografia, particularmente a partir dos escritos de Peter Brown e Joyce Salisbury.

Como grande exemplo da primeira abordagem sobre as sexualidades no
pensamento agostiniano ndo podemos deixar de citar os estudos seminais de Brown,

Salisbury e Thomas Lequeur.

Em 1985, o primeiro volume da inovadora colec¢do francesa dedicada a Historia
da vida privada, trazia um texto de Peter Brown sobre a Antiguidade Tardia. Neste
texto, o autor propGe apresentar o periodo em questdo por meio do processo de
institucionalizacdo de uma moral, outrora caracteristica de um grupo reduzido, que
deveria ser propagada e vivenciada por toda a sociedade. Brown destaca a importancia
do pensamento agostiniano para este processo ao afirmar que no Ocidente a moral

sexual que se constituird como dominante nada mais é que a versdo ocidental, forjada
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pelo bispo de Hipona, do paradigma monastico formulado pelos monges orientais

(BROWN, 2009, 213-284).

As diferentes escolhas feitas nas diversas regides do Mediterraneo no periodo
denominado por Brown de Antiguidade Tardia, anunciariam os contornos de duas
sociedades diferentes, as quais se relacionariam de maneira também diferenciada com
a vida citadina e a sua antitese, o deserto, assim como no tocante ao exercicio do
poder clerical das cidades (BROWN, 2009, 269). Sobre o paradigma monastico ele

assevera:

O paradigma mondstico colocou um ponto de interrogagdo no casamento,
na sexualidade e até na diferenciacdo dos sexos. Pois no paraiso Addo e Eva
eram seres assexuados. Se perderam seu estado “angélico” de adoradores
exclusivos de Deus foi porque, ao menos indiretamente, cairam na
sexualidade; e dessa queda na sexualidade comecga a deriva de homens e
mulheres rumo a um mundo de preocupagdes proprias dos coragdes
divididos e ligadas ao casamento, ao nascimento de criangas e a dura labuta
necessaria para alimentar bocas esfaimadas (BROWN, 2009, p. 270).

Para os bispos gregos, o impulso sexual seria sempre potencialmente atuante
para o mal em todas as situagdes sociais que reunissem homens e mulheres (BROWN,
2009, p. 272), isto porque na concepgao destes homens do Oriente a sexualidade teria
sido outorgada ao homem apds a queda, sendo uma das penas desta (BROWN, 2009,

p. 278).

Entretanto, esta dindmica das sexualidades humanas se apresentaria de
maneira diferenciada no Ocidente, assim como alguns autores teriam exercercido
muito mais influéncia do que outros sobre este assunto. No Mediterranio ocidental
este papel teria sido de Agostinho, o forjador da versdo alternativa do paradigma
monastico, a qual se imporia aos bispos cristaos nas provincias do Ocidente apds o fim
da parte ocidental do Império Romano, assim como caracterizar-se-ia por uma visdo

menos negativa do sexo (BROWN, 2009, p. 277).
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De semelhante maneira argumenta Joyce Salisbury, Professora Emérita de
Histdria e Estudos Humanisticos da Universidade de Wisconsin, em artigo publicado,
no ano de 1986 e intitulado The Latin Doctors of the Church on Sexuality, no qual
analisa o elemento da sexualidade na proposta de identidade crista forjada pelos Pais
da lgreja - Jerbnimo, Ambrosio e Agostinho. A autora constréi a sua argumentacdo de
maneira a demonstrar que os trés autores patristicos supracitados ndo formam um

pensamento unitdrio no que tange a sexualidade.

Salisbury inicia o seu artigo seminal afirmando que os trés eclesidsticos
estudados por ela formam duas visdes distintas acerca do tema estudado. O primeiro
grupo seria integrado por Ambrésio e Jer6nimo, os quais teriam desenvolvido uma
argumentacdo que dialogaria com diversos outros autores, tais como Tertuliano, por
exemplo (SALISBURY, 1986, p. 279). Para ambos, seria possivel ndo apenas a
erradicacdo do sexo, mas também dos impulsos sexuais (SALISBURY, 1986, p. 280),
uma vez que estes seriam frutos do acontecimento mitico da Queda. Nesta
argumentacgao, o sexo, portanto, é identificado com o que teria separado os homens e
mulheres de seu estado angelical primevo, o pecado original; e também com o mundo
carnal (SALISBURY, 1986, p. 281). Desta maneira, ja que para Ambrdsio e para
Jerbnimo o sexo se caracterizaria, sobretudo, pelo seu aspecto fisico - o que
favoreceria o carnal em detrimento do espiritual — ele, o sexo, e também os desejos

integrariam apenas a natureza humana decaida (SALISBURY, 1986, p. 282).

Em antagonismo ao pensamento da dupla tratada nos paragrafos anteriores,
Joyce Salisbury estabelece a visdo formada por Aurélio Agostinho, bispo da regido de
Hipona no Norte da Africa. A autora assevera que Agostinho de Hipona e suas
reflexdes impdem uma verdadeira mudanca na andlise sobre a sexualidade humana

(SALISBURY, 1986, 279).

Para comecar, Salisbury argumenta que as concepg¢des de Ambrdésio e Jerénimo

sobre o corpo e as sexualidades, na concepcdo do bispo hiponense, se aproximavam
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em demasia das concepcgGes sobre estes elementos defendidas pelos maniqueistas, os
cristdos considerados heréticos pela fac¢do cristd institucionalizada; a autora ainda
argumenta que de acordo com a concep¢ao de Agostinho, tanto a carne quanto o
espirito seriam um bem (SALISBURY, 1986, p. 284), de modo que coisas materiais
caracterizadas por Ambrdsio e Jerénimo como ruins poderiam ser identificadas como
boas por Agostinho (SALISBURY, 1986, p. 284-285). Como um exemplo é possivel
evocar as afirmacbGes da autora de que para os dois primeiros eclesidsticos, ha a
necessidade de se tomar cuidado com a alimentacdo, pois aquecer o corpo com
alimentos poderia ser um facilitador para a luxdria (SALISBURY, 1986, p. 283); ja o
bispo da cidade de Hipona seria um critico da necessidade de se jejuar para a
manutencdo da castidade, uma vez que a crenga na capacidade de conter a luxdria por

um ato préprio se constituiria como orgulho (SALISBURY, 1986, p. 286).

De acordo com a argumentacdo de Salisbury esta diferenca se sustenta na
compreensao inovadora que o bispo constrdéi sobre o pecado e sobre a sexualidade,
compreensdo esta que, de acordo com a especialista no assunto, destréi a base na
qgual se firmava o pensamento patristico anterior. Trata-se da associacdo que
Agostinho opera entre o primeiro pecado, ou pecado original, da narrativa mitica

biblica, e a desobediéncia. (SALISBURY, 1986, p. 284)

No lugar da castidade, portanto, como centro de uma vida virtuosa, em
oposicdo a sexualidade a que toda a humanidade teria ficado submetida apds o
alegado pecado de Addo e Eva, Agostinho opera uma transformacdo, descrita pela
autora como dramadtica, ao deslocar o cerne da castidade para a obediéncia
(SALISBURY, 1986, p. 286-287). Visto que as reverberacgdes de tal concepc¢do de pecado
original sdo profundas, o epiteto “dramatica” para a mudanca efetuada por Agostinho

ndo parece um exagero. Na opinido de Salisbury:

O novo modelo de pecado original de Agostinho forneceu uma alternativa
ao dualismo de Jer6bnimo e de Ambrdsio, e serviu para reivindicar a
sexualidade humana. Ndo apenas o intercurso, mas a sexualidade em seu
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contexto mais amplo, ndo seria mais inerentemente pecaminosa
(SALISBURY, 1986, p. 286-287).2

Para Salisbury, Agostinho de Hipona sustentaria que o primeiro pecado teria
tirado da humanidade o controle sobre as suas vontades, de modo que o casamento
seria a melhor estratégia para emular o intercurso sexual ideal que teria existido
apenas antes do pecado do primeiro homem e da primeira mulher da narrativa mitica
do Génesis (SALISBURY, 1986, p. 287). A autora chega ao ponto de afirmar no final de
seu artigo que as analises dos textos agostinianos permitem a afirmacdo de que o

matrimonio seria um bem positivo por ele mesmo (SALISBURY, 1986, p. 288).

J& Thomas Lequeur, em sua obra Inventando o Sexo, ndo se dedica
exclusivamente ao pensamento agostiniano, e nem mesmo ao pensamento patristico
como um todo. O argumento central do livro é que desde o periodo da Antiguidade
Classica até o século XIX, as maneiras com as quais o Ocidente teria lidado com as
sexualidades se deram a partir da cultura do corpo Unico. De acordo com esta, a
despeito das descobertas médicas, cria-se que homens e mulheres partilhariam de
estagios diferenciados de uma mesma fisiologia (LAQUEUR, 2001). Sobre Agostinho, o
tom positivo e reabilitador do sexo que Laqueur outorga ao pensamento do bispo

pode ser identificado no seguinte trecho:

Agostinho podia imaginar o coito em um paraiso onde a violéncia, os
ferimentos, o esguicho de sangue, os corpos esmagados, conforme um
discurso de Lucrécio, seriam substituidos pela imagem do coito como um
gentil adormecimento nos bracos do parceiro (LAQUEUR, 2001, p. 73).

Constata-se que Lagueur também credita a Agostinho concepcdo positiva do

sexo, uma vez que o préprio coito é associado a um momento de intimidade e ternura

2 “Augustine’s new model of original sin provided an alternative to Jerome’s and Ambrose’s dualism, and
served to vindicate human sexuality. Not only intercourse, but sexuality in its broadest context, was no
longer inherently sinful.” A expressdo “vindicate” também pode ser traduzida como sustentar,
entretanto, optei por traduzir como reivindicar por considerar que a ideia da autora é afirmar que as
concepgOes agostinianas permitiram a retirada da sexualidade da posigdo de demérito que a mesma
ocupava no pensamento patristico predecessor.
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entre os amantes. Em outro trecho, o autor afirma que a compreens3ao de Agostinho
sobre o sexo como um sinal interno e sempre presente constituia-se como uma
novidade, e, tal qual Salisbury, alega que para o hiponense, a suposta perda da pureza
com o pecado original teria causado ndo a sexualidade, mas sim a alienacdo da

vontade (LAQUEUR, 2001, p. 74).

Ja no segundo grupo de trabalhos que abordaram o tema ao qual aqui me
dedico, destacam-se outros estudos também ja ha muito considerados referéncias.
Inclusive, os nomes dos seus autores se repetem. Entre eles a obra “Corpo e
Sociedade” lancada por Peter Brown em 1988. Nela, o autor parte de questdes
relativas a sexualidade humana para explicar a sociedade especifica do inicio do
cristianismo. Indo de Paulo a Agostinho de Hipona demonstra que a questdo sexual,
gue ocupara lugar central na vida do entdo Agostinho, vai também constituir-se como
ponto nodal no projeto de organizacdo da cristandade orquestrada pelo ja bispo

Agostinho de Hipona.

Na obra em questdo, a terceira e Ultima parte possui um capitulo para cada um
dos autores patristicos dos quais eu trato neste artigo (BROWN, 1990, p. 281-351).
Peter Brown argumenta que o bispo Ambrdsio de Mildo construiu sua teologia tendo
por base um dualismo bastante veemente entre o corpo e a alma (BROWN, 1990, p.
287), o qual o teria conduzido a uma concepg¢do bastante pessimista do corpo
(BROWN, 1990, p. 288) que somente poderia se aproximar da imago dei através do
batismo. Isto porque, tanto a conversdao quanto o batismo, na concepg¢dao do bispo
milanés, seriam uma participacao intima na carne de Cristo, e, portanto, constituiam-
se em ac¢des que implicariam em uma vida de castidade (BROWN, 1990, p. 289). Nas

palavras do préprio historiador irlandés:

O nascimento virginal de Cristo era central em seu pensamento. [...] O
nascimento assexuado e o corpo impassivel de Cristo funcionavam, antes,
como uma ponte entre o atual estado decaido do corpo humano e sua
gloriosa transformacgdo futura na Ressurreigdo. [...] O corpo “ndo maculado”
pela dupla mancha da origem sexual e dos impulsos sexuais representava a
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carne humana tal como deveria ser, uma carne misteriosamente
“reconstruida para melhor” através do batismo e da continéncia, e que
acabaria por ter sua plena integridade restaurada na Ressurreigao,
“esvaziada de todas as suas falhas, [para que] tudo o que restasse na
natureza humanas fosse a suprema felicidade da vida intocada pela morte”
(BROWN, 1990, p. 289).

Fica patente no trecho transcrito a importancia da castidade para a dindmica da
salvacdo presente na teologia ambrosiana. Isto posto, pode-se agora compreender
que, tal como apresenta Peter Brown, o cerne deste pensamento teoldgico estd na
nocdo de hierarquia (BROWN, 1990, p. 297) que sustenta a teoria de que existiria
graus diferenciados de perfeicao cristd, os quais poderiam ser medidos por meio dos
graus distintos de abstinéncia sexual (BROWN, 1990, p. 295). Brown esquematizou a

teoria de Ambrésio de Mildo da seguinte maneira:

Nessa escala, as virgens vinham em primeiro lugar, as viivas em segundo, e
as pessoas casadas em terceiro. Tratava-se de uma escala universal,
aplicavel a ambos os sexos. O estado virginal da mulher foi saudado como
uma norma integritatis: era, ao mesmo tempo, o auge e o modelo de um
estado de integridade sexual que os homens, e em especial os membros do
clero, deveriam se empenhar em adotar para si (BROWN, 1990, p. 295).

Acerca do pensamento do monge Jeronimo, talvez seja suficiente atentarmos
para o episodio do ano de 393, quando o eclesiastico interferiu em questdes do
Império a fim de que a equiparac¢do entre as virgens consagradas da Igreja e os casais
unidos por matrimonio, proposta pelo monge Joviniano, sofresse algum tipo de sancao

(BROWN, 1990, p. 309).

Em fins do século IV o monge Joviniano difundiu a doutrina de que ndo haveria
diferenca alguma entre casados, castos e virgens, de modo que todos estes gozariam
de uma vida crista de mesmo valor. Em consonancia a esta doutrina, mesmo as virgens
consagradas e os monges eram incentivados pelo monge a constituir matrimonio, o
gue, por sua vez, levou o monge e sacerdote cristdo Jerbnimo a escrever o Adversus
lovinianum entre 392 e 394, no qual afirma categoricamente a existéncia de uma

hierarquia entre os cristdos batizados, sendo o topo desta hierarquia ocupado pelos
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cristdos continentes e castos. Tal tratado fora considerado deveras radical, incapaz de
surtir efeito contra a doutrina jovinianista que se popularizava entre os leigos,

especialmente os da Peninsula Italica (COELHO, 2014, p. 45-46).

A suspeita sob a qual o matrimonio fora colocado foi tamanha que Jeronimo
chega a defender, de acordo com Brown, que, diferentemente das primeiras nupcias
gue poderiam ser melhores compreendidas por conta da carne (BROWN, 1990, p.
309), os segundos e terceiros casamentos se aproximariam mesmo de um estilo de
vida pernicioso, estando, inclusive, algumas vezes, a um passo do bordel (BROWN,

1990, p. 309-310).

Embora n3o cite o artigo de 1986 escrito por Joyce Salisbury®, tal qual a autora
aponta, Peter Brown argumenta que na concepcdao de Ambrdsio e de Jer6bnimo, a
sexualidade, o matriménio e a prole seriam consequéncias diretas do acontecimento
mitico da Queda, o pecado original do primeiro casal da narrativa biblica (BROWN,
1990, p. 328). Tal perspectiva se mostra em consonancia as reflexdes empreendidas
por Brown no seu artigo sobre a Antiguidade Tardia que fora publicado em 1985, no
qgual aborda o que denominou de paradigma monadstico, concepcao austera sobre os
corpos e as sexualidades, formulado pelos bispos orientais e do qual, segundo o autor,

o Ocidente ira se desvencilhar de maneira flagrante apenas com Agostinho de Hipona.

Com relacdo ao pensamento do bispo africano, o especialista europeu se
aproxima de Salisbury, e do texto fundador de sua prdpria autoria, ao sustentar que as
concepcgOes cristds na localidade de atuacdo do hiponense mostram-se bastante
diferentes daquelas dos que Brown vai denominar de “admiradores italianos da
virgindade” (BROWN, 1990, p. 326). Sendo assim, a Aurélio Agostinho é imputada

concepcao positiva sobre a sexualidade, tal como o faz a estudiosa estadunidense. A

* Contudo, devo salientar que Peter Brown faz referéncia a um artigo da historiadora que data do ano
anterior, o qual versa sobre a nogdo de salvagao coletiva de Cipriano até Agostinho.
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partir de uma inovadora exegese do Génesis, Peter Brown afirma que Agostinho chega

a seguinte conclusdo sobre o primeiro casal:

Eles tinham sido colocados no Paraiso para fundar um populus; e fundar um
populus implicava mais do que a reunido desincorpérea de almas
semelhantes. Implicava a relagdo fisica, o parto e a criacdo de filhos
(BROWN, 1990, p. 329).

Contudo, o motivo de eu colocar a obra “Corpo e Sociedade” em um grupo
diferente do formado pelo escrito anterior do mesmo autor; pelo artigo de Joyce
Salisbury; juntamente com o livro de Thomas Laqueur, é porque na obra de 1988 Peter
Brown assevera categoricamente que existe diferenca na dinamica das sexualidades
propostas por Agostinho nos séculos IV e V. Diferentemente dos escritos do primeiro

grupo, Brown escreve:

Em 400, Agostinho ja ndo era o convertido que rompera, tdo subitamente e
com tdo evidente alivio, com sua necessidade de um relacionamento fisico
com uma mulher. O tom aspero com que havia falado das coisas materiais
imediatamente apds a sua conversdo tinha-se suavizado. Ele havia
descartado serenamente as visdes do ser humano, da sociedade e, por
conseguinte, da sexualidade que eram aceitas como verdadeiras nos circulos
ascéticos da Italia. Tornara-se um homem muito diferente de Ambrdsio e
Jerénimo (BROWN, 1990, p. 325).

Em um outro trecho encontra-se: “A partir de aproximadamente 400 até o fim
de seus dias, Agostinho escreveu invariavelmente sobre Ad3ao e Eva como seres
humanos fisicos, dotados dos mesmos corpos e caracteristicas sexuais que nos”

(BROWN, 1990, p. 329).

Tal qual Peter Brown, Joyce Salisbury também lan¢a nuances sobre a maneira
como descreve a sexualidade no pensamento do bispo de Hipona. Isto ocorreu em sua
obra “Pais da Igreja, Virgens Independentes”, do ano de 1991, na qual analisa o
pensamento de Agostinho no século V, mas deixa tal demarcacdo cronoldgica clara
para o leitor. Inclusive, tal qual Peter Brown, a autora estabelece o mesmo ano como

importante marco para a mudanca do hiponense. No referido livro pode-se ler:
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O bispo continuou sua defesa do ascetismo cristdo as custas do
maniqueismo em seu importante texto Contra Fausto, o Maniqueista,
escrito em torno do ano 400, trabalho no qual formulou seus argumentos e
comecou a fazer avangos em dire¢do a concepg¢do de que os orgdos genitais
eram dados por Deus e, assim, positivos (SALISBURY, 1995, p. 69).

E notdrio, portanto, que a autora relaciona o pensamento do bispo africano ao
gue se pode chamar de reabilitagdo do sexo. J& no primeiro pardgrafo do capitulo
dedicado ao pensamento Agostiniano, de revelador titulo “A Revolugdao Sexual de

Agostinho”, a historiadora argumenta da seguinte maneira:

Agostinho, o Pai Latino cuja mao forte guiaria os pensadores cristdos
futuros, modificou drasticamente as visdes cristds da sexualidade e de sua
imagem especular, a virgindade. Para Agostinho, a sexualidade ndo era uma
imperfeicdo, um acidente incorporado ao ser pelo pecado de Adédo e Eva,
mas uma parte do plano de Deus (SALISBURY, 1995, p. 67).

Fica evidente o didlogo entre estes autores, o que se explicita, inclusive, pelo
fato de as respectivas obras constarem nas referéncias bibliograficas dos trabalhos uns
dos outros, quando isto era possivel. Desta maneira, o texto publicado por Peter
Brown no primeiro volume da colegao francesa sobre a vida privada; o artigo publicado
por Salisbury em 1986, ano seguinte a publicacdo de Brown; e o livro de Thomas
Laqueur sobre os discursos acerca do sexo no Ocidente, partem da ideia de que
Ambrésio e Jeronimo, seguindo as concepg¢des ascéticas dos padres do deserto
orientais, estabeleceram visGes de mundo nas quais o corpo e as sexualidades, e, por
conseguinte, o matriménio e a prole, eram vistas sob um olhar sempre de suspeicao.
Ou seja, ambos os Pais da Igreja ligam-se ao que Peter Brown chamou de paradigma

monastico.

Nos trabalhos posteriores, os quais eu juntei no segundo grupo - tanto Peter
Brown em 1988 com a sua obra monumental sobre a sexualidade no inicio do
cristianismo, quanto Joyce Salisbury em 1991 com o seu livro que analisou a relacdo
entre castidade feminina e exercicio de poder politico e social - os dois mantém as suas

argumentacdes sobre o monge defensor da castidade na querela jovinianista, assim
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como sobre o bispo milanés. O que muda sdo as reflexdes sobre Aurélio Agostinho, o

bispo de Hipona.

Nos trabalhos que eu agrupei na primeira categoria o pensamento agostiniano
é tomado como um bloco monolitico, de maneira que ndo ha distincdo entre as
perspectivas do bispo formuladas desde a sua conversdo em 386 d. C. daquelas de
outros periodos de sua vida. Um olhar atento para a historiografia presente neste
primeiro conjunto de textos permite a constatacdo de que as reflexdes empreendidas
neles tem por base majoritariamente a andlise de De Civitate Dei, a derradeira grande
obra agostiniana do século V. Ou seja, com base em investigacdes elaboradas a partir
do ultimo grande tratado de Agostinho, formularam principios que foram atribuidas a
pessoa do bispo durante toda a sua vida como cristdo catélico. Por exemplo, a
historiadora norte-americana se refere a Confessiones, um dos mais importantes
tratados escritos pelo bispo africano no século IV, apenas uma vez, para indicar a
concepcao do eclesidstico de que a possibilidade da castidade seria fruto da graca do
deus niceno (SALISBURY, 1986, p. 286), em contraste com a concep¢ao dos outros
padres que estabeleciam cddigos de conduta social garantidores da vida casta.
Contudo, enfatizando o elemento da alimentacdo, demonstrei em outro artigo que em
Confessiones as propostas de regramento do cotidiano que supostamente se

relacionam com as sexualidades existem (VELOSO, 2014).

A segunda classe de textos historiograficos deixa claro que em determinado
momento da vida do eclesiastico ele teria forjado concepg¢do mais positiva sobre o
sexo. Para os dois estudiosos o marco estd no ano de 400, ainda que Brown tenha
identificado o inicio deste processo de mudanca no comentdrio sobre o Génesis e
Salisbury tenha atribuida a origem ao escrito enderecado ao bispo maniqueista Fausto.
O fato é que Brown e Salisbury atribuem tons positivos e reabilitadores ao sexo nos
escritos agostinianos do ano de 400 em diante. Para além do que ja tratamos nas

paginas anteriores, isto fica claro na abordagem que estes dois autores fazem dos



NEARCO - Revista Eletronica de Antiguidade
2015, Ano VIII, Nimero Il — ISSN 1982-8713
Nucleo de Estudos da Antiguidade
Universidade do Estado do Rio de Janeiro

Artigo aprovado em outubro de 2015

tratados sobre o matrimonio e sobre a virgindade que Agostinho elaborou com o
intuito de entrar no debate entre Jer6nimo e Joviniano. Peter Brown afirma que nestas
obras, as quais datam do inicio do V século —a quem defenda que o inicio da escrita se
deu logo em 401 -, ha a defesa do casamento em harmonia com a castidade e aqueles
gue se consagram a ela (BROWN, 1990, p. 330); Joyce Salisbury, por sua vez, assevera
que nestas obras — as quais ela integra, por exemplo, o escrito Contra Fausto - ocorre o

inicio da defesa da sexualidade (SALISBURY, 1995, p. 69).

Infelizmente, ndo ha espaco para nos dedicarmos a andlise dos dois tratados
citados acima. Tal empreitada tera que ser empreendida em outro artigo, pois o
objetivo aqui é demonstrar que a visdo agostiniana sobre o sexo, o corpo e os desejos
no século IV se aproxima de maneira contundente das dos demais autores patristicos,
tais como Ambrésio e Jeronimo. Considero este objetivo fundamental, pois acredito
gue as abordagens dos dois grupos de trabalho a que me referi neste artigo
contribuem para uma compreensdao inadequada do pensamento agostiniano,
atribuindo a ele, por vezes, caracteristicas revoluciondrias que devem, no minimo,
serem matizadas. A defesa do matrimonio por parte do hiponense, mencionada
comumente pela historiografia, é deveras complexa, ocorre em circunstancias
bastante especificas que devem ser levadas em consideragao, e, de acordo com os
meus apontamentos, ndo se distanciam de maneira tao flagrante assim das teorias

desenvolvidas em Confessiones.

Acerca da relacdo entre Castidade e Matrimoénio na dindmica da sexualidade,
Brundage aponta trés abordagens sobre esta que teriam se estabelecido ainda no
periodo patristico e permanecido durante toda a Idade Média. A primeira seria aquela
gue vé o sexo a partir de uma funcdo indubitavelmente reprodutora, o que acabaria
por condenar as relagdes hoje conhecidas como homossexuais ou homoafetivas, assim
como também as praticas de sexo oral e anal no interior do que hoje denominamos de

relacdes heterossexuais; a segunda teria como seu amago a énfase na suposta
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impureza dos atos sexuais e assim como o primeiro modelo condenaria as rela¢ées
fora do casamento, assim como estabeleceriam a virgindade como um distintivo para
uma vida crista mais pura e perfeita. Como corolario desta abordagem o casamento
seria associado a um status inferior de vida cristd, esta reservada aqueles que ndo
conseguissem assumir as demandas de uma vida sem intercursos sexuais; a terceira é a
gue veria o sexo como fonte de intimidade e afeto entre o casal, ou seja, o sexo seria
visto com um simbolo do amor conjugal. Como decorréncia, os defensores desta
maneira de encarar a sexualidade sustentam que os cristdos leigos possuiriam o direito
de se casar, direito este que para alguns seria quase um dever (BRUNDAGE, 1990, p.

579-581)

Joyce Salisbury acrescenta as trés abordagens elencadas por Brundage uma
guarta abordagem dos autores patristicos sobre o tema. Trata-se do que a autora
denomina de quarto padrdo de crenca em relacdao a moral sexual, o qual veria o sexo
como cativeiro e a castidade como libertagdo (SALISBURY, 1995, p. 13), antagonismo

este, inclusive, ao qual o titulo deste artigo faz referéncia.

Nas argumentagdes de Salisbury o hiponense é descrito como o autor de um
discurso que deve ser considerado o cume de uma tradicdo patristica que combinaria
elementos das trés abordagens listadas por James Brundage (SALISBURY, 1995, p. 13).
Entretanto, como a prépria estudiosa apontou e jd foi mencionado anteriormente
neste artigo, ndo é possivel a defesa de que Agostinho teria se colocado em certa
posicdo de oposicdo a castidade e/ou a virgindade, em favorecimento das relacdes
maritais, durante toda a sua vida como cristao. Em algum momento é possivel mesmo

enquadrar o pensamento agostiniano no padrao formulado por Joyce Salisbury.

Alias, em consonancia as argumentacGes da autora, devido a aproximacdo que
o bispo tivera com o maniqueismo a sua visao fora durante algum tempo, inclusive,
muito mais dualistica que a dos outros Doutores da Igreja (SALISBURY, 1995, p. 67-68),

o que permite a inferéncia de que ele tivera por um tempo uma visdo bastante austera
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da sexualidade, sendo possivel mesmo enquadrar o seu pensamento evidenciado pelas
Confessiones no padrdo descrito por Salisbury, o que opde o sexo a castidade, assim
como o cativeiro a libertacdo. As analises documentais permitem confirmar esta

hipotese.

Quanto a Confessiones, Henry Chadwick, em biografia dedicada ao bispo de
Hipona, defende que entre os anos de 397 e 398 Agostinho teria posto de lado outra
obra e comecado a elaborar o que denominamos hodiernamente de autobiografia
(CHADWICK, 2009, p. 89). Ndo obstante aquele que teria sido o precursor motivo para
o penejar da obra, as circunstancias do contexto histérico ddao bem o tom dos
objetivos da escrita do bispo. Na referida producdao Agostinho faz a seguinte
afirmacdo: “Ndo me caluniem os soberbos, porque eu conhego bem o preco da minha
redencdo (AGOSTINHO, Confissdes, 2011, Parte I, Livro X, Capitulo XLIII, p. 262)”.4
Aqui, Agostinho se coloca como advogado de si mesmo de maneira direta e objetiva,
frente aos seus inimigos doutrinais, em especial os maniqueistas — seguidores de uma
religido cristd considerada herética e a qual esteve ligado antes de sua conversao ao
cristianismo niceno; e os donatistas — seguidores de um outro movimento cismatico
cristdo considerado herege e de larga profusdo no Norte da Africa -, os quais
comumente travavam discussoes teoldgicas com o hiponense e, por vezes, até mesmo
traziam a tona o passado “desregrado” de Agostinho. Logo, apresentar a estes
adversarios uma autobiografia, na qual assumia os supostos pecados que eram
utilizados para desacreditar seu bispado, parece ter sido a solucdo (CHADWICK, 2009,
p. 90; SOUZA, 2004, p. 20).

Em certa altura do capitulo dois de sua obra sob analise, Agostinho aborda os
esforgos de seu pai para que tivesse acesso aos estudos e que assim lograsse melhores
oportunidades sociais em sua vida adulta. Destaca que seu pai teria ultrapassado

mesmo as suas condi¢des financeiras para custear uma viagem de estudos a cidade de

* “Non calumnientur mihi superbi, quoniam cogito pretium meum {(...).”(AUGUSTINUS, 1963, p. 438).
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Cartago, sem deixar de argumentar que incontaveis homens mais abastados que seu
progenitor ndo teriam as mesmas preocupacdes com seus filhos (AGOSTINHO,

Confissdes, 2011, Parte |, Livro Il, Capitulo I, p. 49).5

O que mais interessa nestas falas de Aurélio Agostinho é quando o mesmo,
embora reconhecendo os esforcos do pai, elabora reveladora critica: “No entanto,
meu pai ndo se preocupava com saber se eu crescia para Vés, isto é, se vivia
castamente” (AGOSTINHO, ConfissGes, 2011, Parte |, Livro Il, Capitulo lll, p. 49).6 Fica
bastante evidente a castidade como o ideal de vida dentro de qualquer relacdo que

ndo deveria ultrapassar as fronteiras da amizade.

Ainda no livro Il de suas ConfissGes o bispo argumenta:

Certamente, deveria com mais diligéncia prestar ouvidos ao som vindo de
vossas nuvens: “Sofrerao as tribulagdes da carne. Eu porém, quisera poupar-
vos”. Ou ainda: “E bom para o homem n3o tocar em mulher alguma”; “o
que ndo tem esposa, pensa nas coisas de Deus, e como ndo ha de lhe
agradar; o que esta unido em matrimonio pensa nas coisas do mundo e
como ha de agradar a esposa”. Oxala tivesse ouvido mais atentamente estas
palavras! Se tivesse vivido eunuco pelo Reino dos Céus, esperaria agora,
mais feliz, os vossos abracos (AGOSTINHO, ConfissGes, 2011, Parte |, Livro Il,
Capitulo Il, p. 48).

A primeira coisa que salta os olhos é a grande e objetiva influéncia dos
argumentos paulinos na narrativa agostiniana, evidenciando a fonte de inspira¢do para

a sua teologia. Brundage destaca que os autores patristicos na Antiguidade Tardia, em

> “Et anno quidem illo intermissa erant studia mea, dum mihi reducto a Madauris, in qua vicina urbe iam
coeperam litteraturae atque oratoriae percipiendae gratia peregrinari, longinquioris apud Carthaginem
peregrinationis sumptus praeparabantur animositate magis quam opibus patris, municipis Thagastensis
admodum tenuis. (...) Quis enim non extollebat laudibus tunc hominem, patrem meum, quod ultra vires
rei familiaris suae impenderet filio, quidquid etiam longe peregrinanti studiorum causa opus esset?
Multorum enim civium longe opulentiorum nullum tale negotium pro liberis erat, (...)” (AUGUSTINUS,
1963, p. 109-110).

® “(..),cum interea non satageret idem pater, qualis crescerem tibi aut quam castus essem, (...)”
(AUGUSTINUS, 1963, p. 110).

7 “Aut certe sonitum nubium tuarum vigilantius adverterem: ‘Tribulationem autem carnis habebunt
huiusmodi. Ego autem vobis parco’; et: ‘Bonum est homini mulierem non tangere’; et: ‘Qui sine uxore est,
cogitat ea quae sunt Dej, quomodo placeat Deo; qui autem matrimonio iunctus est, cogitat ea quae sunt
mundi, quomodo placeat uxori’. Has ergo voces exaudirem uigilantior et abscisus ‘propter regnum
caelorum’ felicior expectarem amplexus tuos.” (AUGUSTINUS, 1963, p. 108-109).
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busca de embasamento para a sua defesa da virgindade, teriam encontrado o que
buscavam nos escritos do apdstolo Paulo (BRUNDAGE, 1990, p. 83). O modelo perfeito
de vida crista encontra-se no segundo versiculo citado pelo hiponense, no qual pode-
se ler que bom seria ndo haver contato algum entre homens e mulheres. A frente, o
autor da carta aos corintios informa um dos porqués de ndo encorajar este contato: ao
assumir o compromisso com um conjuge o crente teria dificuldades em se dedicar de
maneira mais efetiva as coisas da religido, pois teria também que se dedicar ao seu
consorte, além das coisas mundanas, como, por exemplo, a sua subsisténcia. Verifica-
se também que Agostinho demonstra concordancia explicita com os argumentos
destinados as comunidades cristas de Corinto. A anuéncia se evidencia na afirmativa
de que gostaria de ter atentado de maneira mais efetiva as palavras
neotestamentarias e ter vivido como eunuco, o que teria possibilitado, de acordo com

o préprio Agostinho, uma vida mais feliz.

No livro VI, Agostinho trata da escolha de seu amigo Alipio pela castidade e do

incentivo deste para que ele fizesse 0 mesmo. L4 encontra-se:

Resistia-lhe eu, porém, argumentando com os exemplos dos que,
desposados, cultivavam a ciéncia, bem-merecendo de Deus e guardando
fidelidade e amor aos meus amigos. Mas estava bem longe desta grandeza
de alma. Acorrentado a enfermidade da carne, arrastava com mortifero
prazer a minha cadeia, temendo que se quebrasse, e afastava as palavras
deste bom conselheiro, como um doente que, ao lhe tocarem na ferida,
repele a mao que liberta a cura (AGOSTINHO, Confissdes, 2011, Parte I, Livro
VI, Capitulo XII, p. 134).%

Apds argumentar para o seu amigo que algumas pessoas mesmo casadas
continuavam a buscar o conhecimento e a serem fieis aos seus amigos, assumia que

|Il

ndo possuia tal “grandeza de alma”. Descreve que a “enfermidade da carne”, o que

podemos entender como desejos sexuais, libido, o que tenho chamado aqui de

8 “Ego autem resistebam illi exemplis eorum, qui coniugati coluissent sapientiam et promeruissent Deum
et habuissent fideliter ac dilexissent amicos. A quorum ego quidem granditate animi longe aberam et
deligatus morbo carnis mortifera suavitate trahebam catenam meam solvi timens et quasi concusso
vulnere repellens verba bene suadentis tamquam manus solventis.” (AUGUSTINUS, 1963, p. 245).
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sexualidades, o fazia se sentir aprisionado e o afastava daquilo que Ihe aconselhava um
de seus melhores amigos, como quem rejeita um remédio para o mal que lhe aflige.
Trata-se de comprovacdo do carater confuso e, por vezes, incongruente do

regramento sexual proposto por Agostinho.

Ainda acerca do posicionamento de Agostinho e seu amigo Alipio sobre

casamento pode-se ler:

S6 superficialmente nos interessava, tanto a ele como a mim, a beleza
conjugal que ha nos deveres do matrimonio e na educacao dos filhos. O que
em grande parte e com violéncia me prendia e torturava era o habito de
saciar a insaciavel concupiscéncia. Pelo contrario, a ele era a admiragao que
o arrastava ao cativeiro (AGOSTINHO, ConfissGes, 2011, Parte |, Livro VI,
Capitulo XII, p. 135).°

Novamente o matrimoénio é descrito como uma espécie de mal necessario, uma
das poucas maneiras licitas de lidar com as sexualidades, o que ele denomina de
“insacidvel concupiscéncia”. No fim do paragrafo transcrito ainda vemos o bipo se
referir ao matrimonio como cativeiro (capiendum trahebat). Cativeiro este que faria
oposicdao a libertagdo garantida pela castidade. Aproximando assim o pensamento
agostiniano sobre as sexualidade em Confessiones do padrdao formulado por Joyce

Salisbury.

Embora existam outros muitos trechos nos quais Agostinho reflete sobre a
castidade e sobre o casamento, tenho que encaminhar estas reflexdes para o final. No
interregno de cerca de 15 anos apds a sua conversdo, seja por uma leitura menos
problematizadora do neoplatonismo, ou mesmo por um afastamento ainda muito

recente do maniqueismolo, as concepcdes do bispo sobre o corpo e sobre o sexo

° “Neutrum enim nostrum, si quod est coniugale decus in officio regendi matrimonii et suscipiendorum
liberorum, ducebat nisi tenuiter. Magna autem ex parte atque vehementer consuetudo satiandae
insatiabilis concupiscentiae me captum excruciabat, illum autem admiratio capiendum trahebat.”
(AUGUSTINUS, 1963, p. 246).

%0 bispo Agostinho de Hipona fora convertido ao maniqueismo e manteve-se ligado durante 9 anos a
tal crenga até a sua conversdo ao cristianismo niceno no ano de 386 d. C.
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mostram-se tdo austeras quanto as formulados pelos outros autores eclesiasticos do

século IV.

O contato com a documentacao coloca em xeque o argumento de positivacao
do sexo por parte de Agostinho ainda no século em que ele nasceu, confrontando
assim a historiografia que aloquei no primeiro grupo. E, ambora eu tenha dificuldade
em aceitar que a mentalidade do hiponense possa ter mudado de forma tdo profunda
em tdo poucos anos, podemos aceitar o argumento de que ha uma mudanca, a qual
para mim somente estard bem acabada perto da morte do bispo, em sua obra A

Cidade de Deus.

Dai, portanto, a confusdo operada pelos autores que analisei neste artigo, visto
gue é o estudo desta obra (De Civitate Dei) que forma a espinha dorsal de suas
argumentacdes. Entretanto, ainda que alguma pesquisa estabele¢ca como ponto de
partida tal conjectura, ha ainda a necessidade de se perguntar. Qual o tipo de
sexualidade a que se atribuiu tom positivo? Quais sdo os agentes sociais que
participam desta suposta positivagao? Com a relativa melhora daqueles que podem
contribuir matriménio, justificado pela possibilidade da prole, hd uma enorme gama
de praticas sexuais que sdo incluidas ou permanecem sob o epiteto negativo. Nao
seria, desta maneira, exagerado o uso de expressdes, tais como, revoluciondria, para
se referir a concepcdo do bispo africano sobre as sexualidades? Meu argumento é de
gue sim, de modo que as reflexdes aqui empreendidas objetivam justamente a

problematizacdo de tal nocao.
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PENSANDO O MEDITERRANEO ANTIGO NOS
VIDEOGAMES: DISCURSOS, REPRESENTAGOES E
NARRATIVAS

M ] F z K 1

Os videogames formam uma industria que estd crescendo muito, ultrapassando o de
outras midias de entretenimento (EsposiTo, 2008: 171) e chegando a movimentar USS
68,3 bilhdes em 2012.% Assim sendo, é possivel dizer que os videogames sao, hoje, um
importante aspecto da nossa sociedade (Cf. EsposiTo, 2005), algo que se distancia
muito do imagindrio comum de que é midia de entretenimento infantil ou de pessoas

antissociais.

Jogos com cenadrios histdricos estdo entre os mais comuns nas franquias de
grande sucesso. Podemos ter, como exemplo, jogos de estratégia (Age of Empires,3
Total War® e Sid Meier’s Civilization®), jogos de tiro (Call of Duty® e Battlefield’) ou

jogos de aventura (Tomb Raider,® Uncharted’ e Assassin’s Creed™). Assim sendo, o

! Mestra em Histéria pela Universidade Estadual de Campinas (UNICAMP). E colaboradora do

Laboratdrio Interdisciplinar do Patriménio, Ambiente e Comunidades do Nucleo de Estudo e Pesquisas
Ambientais (LIPAC/NEPAM) e Bolsista de Treinamento Técnico Ill da Funda¢do de Amparo a Pesquisa do
Estado de Sdo Paulo (FAPESP), sob supervisdo da Profa. Dra. Aline Vieira de Carvalho.

2 “Inddstria global de videogames deve atingir USS 68,3 bilhdes em 2012”. Disponivel em:

http://revistacrescer.globo.com/Revista/Crescer/0,,EMI123950-15565,00-
INDUSTRIA+GLOBAL+DE+VIDEOGAMES+DEVE+ATINGIR+US+BILHOES+EM.html, acessado em 06 de Maio
de 2015.

? Site oficial do jogo: www.ageofempires3.com/, acessado dia 23 de Outubro de 2015.

* Site oficial do jogo: www.totalwar.com/, acessado dia 23 de Outubro de 2015.

> Site oficial do jogo: http://www.civilization.com/en/home/, acessado dia 23 de Outubro de 2015.
® Site oficial do jogo: https://www.callofduty.com/pt/, acessado dia 23 de Outubro de 2015.

7 site oficial do jogo: http://www.battlefield.com/pt_BR/, acessado dia 23 de Outubro de 2015.

8 Site oficial do jogo: http://www.tombraider.com/us/#thumbnail-2, acessado dia 23 de Outubro de
2015.

? Site oficial do jogo: http://www.unchartedthegame.com/en-us/, acessado dia 23 de Outubro de 2015.

% site oficial do jogo: http://assassinscreed.ubi.com/pt-br/home/, acessado dia 23 de Outubro de 2015.
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objetivo desta comunicacdo é pensar quais os discursos, narrativas e representacoes

os videogames se utilizam para representar o Mediterraneo Antigo.

Para tal, iniciarei apresentando algumas questdes tedricas. Depois, farei um
estudo de caso com o jogo Scribblenauts Unlimited.™* Por fim, levanto

guestionamentos e discussdes acerca das relagbes entre videogames e a antiguidade.
UM POUCO DE TEORIA...

Antes de apresentar o aparato tedrico que me utilizo para realizar a andlise proposta,
cabe fazer um questionamento fundamental: o que é um videogame? O estudioso
Nicolas Esposito apresenta uma definicdo bastante simplificada: “Um videogame é um
jogo que jogamos gragas a um aparato audiovisual e que pode ser baseado numa
estoria” (Esposito, 2005: 2 — Traducdo Minha, Grifos no Original).'? Esta definicdo nos
traz varias possibilidades de discussdo, que vao desde a questdo do que vem a ser um
jogo até a ideia do significado de ‘estéria’. No entanto, por uma questdo de foco no

texto, estas ndo serdo aqui tratadas.

Além disso, cabe notar que este texto estd inserido numa discussdao mais ampla
sobre videogames na area das ciéncias humanas. Durante este estudo, foram
identificados, ao menos, trés linhas principais de analise. A primeira relaciona os
serious-games com questdes vinculadas ao acesso e a preservacdo de patrimonios
materiais (e.g. STONE, OJikA, 2000; EsposiTo, s/d; CABRAL et al, 2007; PARAIzO, 2009;
ANDERSON et al, 2009; BARWICK et al, 2011). A segunda estd voltada a pensar formas de
se utilizar videogames em sala de aula, criando a relagdo entre videogames e educac¢ao
(e.g. SiLvAa, 2013; SQuIRE, 2005; WEBBER, 2011). Por fim, tive acesso aos estudos de
Christiano Britto Monteiro (2010, 2011), que procuram ligar o videogame a construcao
de memorias sobre a Il Guerra Mundial. Tais estudos mostram que ha um interesse na

area, embora este esteja criando um foco no estudo de serious-games.

" site oficial do jogo: www.scribblenauts.com/, acessado dia 23 de Outubro de 2015.

12 Original: “A videogame is a game which we play thanks to an audiovisual apparatus and which can be
based on a story”.
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A partir desses primeiros questionamentos e discussdes, devemos comecar a
pensar questdes voltadas a Teoria da Historia. Uma das maneiras de se estudar a
relacdo passado-presente é buscar formas em que discursos sdo representados na
sociedade, de modo que se tenha a possibilidade de pensar como se da a construcao
dos mesmos. Roger Chartier, em suas discussdes, nos lembra que, embora as
representacdes busquem uma universalidade, elas também possuem siléncios e
presencas que demonstram os interesses dos grupos que as forjaram (CHARTIER, 2002:
17). Com isso, abre-se a possibilidade de pensar que o mundo social ndo é uma
realidade dada, mas construgdes sociais de sentido que sdo dados por meio de

articulagOes de praticas, representacdes e apropriacdes (Cf. CHARTIER, 2002).

O historiador alemdo Reinhart Koselleck (2006: 133) também nota a
importancia de se pensar Histéria a partir da representacdo. Afinal, para o estudioso, o
termo estd vinculado as formas como a Histdria narra e descreve o passado (KOSELLECK,
2006: 140). alerta para o perigo de, com isto, j4 termos um mente uma narrativa
configurada, de forma que exige do historiador uma simples busca de fatos na
documentacgdo (KosSELLECK, 2006: 143). O grande problema, neste contexto, é esvaziar,

justamente, o poder que as representagdes possam ter.

Nesse sentido, a nocdo de que a realidade é uma criacdo nos traz o
guestionamento sobre a possibilidade de se estudar o passado “tal como ele teria
ocorrido” (Cf. GUIMARAES, 2003). Isso faz com que, o passado ou, melhor dizendo, os
passados também possam ser utilizados para legitimar poderes e determinados
discursos acerca de outras culturas. Com isso, € importante que haja uma discussdo

sobre as noc¢des de Usos do Passado e Passados Praticos.

Em sua obra sobre as apropriacdes da antiguidade durante o governo de Vichy,
na Franca, o historiador Glaydson José da Silva (2007) nota o qudo a histdria estd
ligada com o presente, estando de acordo com a hipdtese de Hartog. Para Silva (2007:
27), uma das consequéncias de se desatrelar o estudo do passado do presente, foi a

utilizacdo da histéria como um ponto fundamental para a consolidagdo de identidades
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e memdrias (SILvA, 2007: 28 e 54). No entanto, é importante frisar que a historiografia
contemporanea se ocupa em repensar esse papel da histdria, criticando os usos e
abusos do discurso histérico (BERNAL, 2005: 28-30; HINGLEY, 2005: 53-56). Silva,
concordando com as leituras de Martin Bernal (2005) e Richard Hingley (2005), afirma
o seguinte: “(...) a Histdria da Antigliidade tem produzido, hoje, muitos e diferentes
trabalhos, que tém por objetivo melhor compreender as ténues relacdes entre o

passado estudado e o presente vivido por seus intérpretes” (SiLvA, 2007: 27).

Tais questionamentos apresentados vinculam-se profundamente a outro
aspecto importante da historiografia: os Passados Praticos. Num recente texto,
Hayden White (2010), nota que a disciplina histérica do inicio do Século XIX foi bem
sucedida em separar historiografia da retdrica, num objetivo claro de estudar o
passado em sua verdadeira forma, ou seja, chegando a esséncia do que havia sido o
histérico (WHITE, 2010: 14-15). A ideia de Passado Prdtico, portanto, seria aquela
oposta a esta: seria aquela Histéria realizada pelos historiadores contemporaneos, que
buscam nao um passado “tal como ele foi”, mas um passado que consiga se vincular ao
presente de uma forma pratica (WHITE, 2010: 16-17). White (2010: 18), no entanto,
busca relativizar esta ideia, notando as tensdes existentes entre filosofia da historia e

passados praticos e argumentando em favor da ideia de que histdria é um discurso.

Tais questionamentos ligados a Usos do Passado e Passados Praticos sdo
fundamentais para este artigo. Afinal, eles se relacionam com a criacdo de
Patrimonios e Memodrias, algo vinculado a consolidacdo de identidades (Cf. LONDRES,
2007). Edward Said nota a forma como discursos europeus sobre o Oriente acabaram
por criar, ao menos, duas identidades: a do Ocidente e a do Oriente, utilizando-se disto
para consolidar discursos e atitudes imperialistas (Cf. SAID, 1990 e 1995). Embora o
autor tenha se focado no Século XIX, podemos dizer que tais discursos ainda sao
formulados e utilizados com o objetivo de legitimar poderes e atitudes entre

diferentes paises.
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O ESTUDO DE CASO

Como ja dito, este artigo se baseara em um estudo de caso. O jogo escolhido intitula-
se Scribblenauts Unlimited e foi selecionado por ser um best-seller premiado. Foi
lancado em 2009 para o Nintendo DS, sendo desenvolvido pela 5th Cell e publicado
pela Warnner Bros. Interactive Entertainment. Devido a seu grande sucesso, ele foi
relancado em 2012 como uma versao de alta definicdo, com a possibilidade de ser

jogado, também, em computadores.

O jogo conta a histdria de dois irmaos, Maxwell e Lily, que ganham de seus pais
dois presentes madgicos: um globo que os permite viajar por todo o mundo e um
caderno cujo poder esta em tornar realidade tudo o que nele é escrito. No entanto, as
criangas tornam-se muito mimadas, fazendo com que seus pais pegam para que eles
saiam de casa para viver aventuras. No meio do caminho, os irmaos se encontram com
um senhor idoso que diz estar faminto, pedindo-lhes comida. Sendo levadas do jeito
gue sdo, as criangas oferecem uma mac¢a podre ao senhor, que se revela para elas
como sendo um xama e amaldicoa Lily, fazendo com que ela se torne pedra.
Desesperados, Maxwell e Lily correm até a fazenda de um de seus irmaos mais velhos,
gue revela para as criancas a existéncia de Starites, pedacos de estrelas originados das
felicidades dos outros e a Unica op¢ao que eles tém de quebrar a maldicdo jogada em
Lily. Assim, Maxwell sai em sua aventura de ajudar pessoas, animais e objetos pelo

mundo todo, na tentativa de salvar sua irma.

Muito longe de usar ocarinas para viajar no tempo ou usar uma Unica
habilidade de pisar em tartarugas para salvar donzelas,™ Scribblenauts Unilimited é um
jogo que permite ao jogador uma experiéncia fluida de jogabilidade por possuir muitas

possibilidades de resolucao de desafios. Assim, cada jogador acaba tendo diferentes

B Aqui, refiro-me a dois jogos de grande sucesso de publico: The Legend of Zelda e Super Mario Bros.
Ambos possuem a mesma tematica de Scribblenauts Unilimited, ou seja, uma histéria na qual uma
donzela precisa ser salva pelo jogador.
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experiéncias com o jogo em si, embora sempre sejam apresentadas as mesmas

situagdes.

A possibilidade de viajar pelo mundo faz com que o jogador tenha acesso aos
mais cendrios, indo de uma megaldpole até uma estacdo espacial. Embora cenas
pertencentes a um mundo imagindrio, o jogo se utiliza de diversos elementos para
criar cendrios que sejam reconhecidamente histéricos, como o caso do Antigo Egito,

das Ruinas Maias e do Velho-Oeste Americano.

Para esta apresentagdo, me focarei em 2 locais do jogo. O primeiro, intitulado
The Virgule Gallery, € um museu localizado no centro da cidade grande e o segundo,
de nome The Tomb of Onomatopeia, é um cendrio que consta a reconstrucdo das

piramides do Egito.

A fase do museu, embora bastante curta, dd o tom que o jogo terd ao
apresentar o Antigo Egito a seus jogadores. No segundo andar da fase, quatro famosos
personagens histdéricos (Benjamin Franklin, Colombo, George Washington e Cledpatra),

feitos em cera, pedem que Maxwell os ajude a terminar cada um de seus expositores.

Imagem 1 — Printscreen do jogo Scribblenauts Unilimited, com parte dos expositores da The Virgule
Gallery incompletos
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Imagem 2 — Printscreen do jogo Scribblenauts Unilimited, com os expositores da The Virgule Gallery
completos

Assim que o jogador acerta um dos objetos cabiveis na cena, ela se
autocompleta, gerando o mesmo resultado para todos os jogadores. A imagem 2
mostra os expositores prontos. A cena que retrata o Antigo Egito se sobressai nao
apenas por ser o Unico a mostrar uma personagem feminina, mas também é o mais
cheio deles e colorido deles. A quantidade de elementos, sempre voltados a grandes
constru¢des do periodo faradnico, faz com que a personagem quase suma do

expositor.

7

A outra fase que eu gostaria de apresentar é intitulada The Tomb of
Onomatopeia. E um local cujo tema principal é o Antigo Egito, algo que pode ser
reconhecido pela presenca do o arquedlogo (vestido como Indiana Jones), a grande
piramide e, claro, as mumias. Nesta fase, Maxwell é impelido a explorar o interior da
grande piramide, alocadas num cendrio cheio de outras construgcdes ao fundo,
lembrando o expositor da Cledpatra apresentado no museu. Para facilitar o
entendimento, primeiro faco uma descricdao da fase, apresentando os printscreens do

jogo.
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Imagem 3 - Printscreen do jogo Scribblenauts Unilimited, com as missGes da fase The Tomb of
Onomatopeia incompletas

itles
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Imagem 4 - Printscreen do jogo Scribblenauts Unilimited, com as missGes da fase The Tomb of
Onomatopeia completas

Em primeiro lugar, Maxwell deve ajudar o arquedlogo a decifrar os hierdglifos
e, ao fazé-lo, um “Deus-Sapo” aparece, requerendo oferendas para tirar a maldicdo
dos mil sapos do local. Depois, Maxwell deve ajudar seu outro irmao — Tiberius — a ler
hierdglifos na entrada da piramide para, entdo, adentra-la e ajudar uma ladra a passar

por uma armadilha mortal e, também, um casal de mumias, que quer seu espacgo
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redecorado, pois os ladrdes levaram tudo o que eles tinham. Depois disso, Maxwell
entra em um minigame, no qual ele deve ajudar um grupo de cientistas a recriar uma
mumia. Com isso, ele ganha acesso ao topo da piramide, feita por meio de uma
passagem secreta, de modo que ele possa ajudar um adivinho a ter precisdo em suas
previsdes de futuro. Por fim, de volta a base da piramide, Maxwell encontra um
extraterrestre, que lhe pede ajuda para contatar seu planeta. Ao fazé-lo, o ET sai do

cenario, levando consigo dois deuses do Antigo Egito: R4 e Anubis.
ALGUMAS LEITURAS

A partir dessas descricbes das fases que realizei, cabe pensar alguns elementos.
Devemos considerar que as reconstrucdes do Antigo Egito acabaram sendo realizadas
por pessoas ligadas a um grande conglomerado de entretenimento dos Estados Unidos
e, provavelmente, ndo estdo ligadas as discussdes académicas sobre o periodo que
retrataram ou nao tiveram contato com profissionais que pudessem auxilia-los. Isso faz
com que a representacdo dessa antiguidade possa estar ligada a esteredtipos

construidos por outras midias e, também, por algumas tradigdes académicas.

Em um estudo acerca de Almanaques e suas formas de criagdao de discursos
sobre o que contemporaneamente chamamos de | Guerra Mundial, Mateus Henrique

de Faria Pereira afirma o seguinte:

“A guerra, nessa perspectiva, se dava entre a civilizacdo e a barbarie. A
guerra é, por exceléncia, o momento de emergéncia dessas categorias que
muitos ainda acreditam ter algum significado explicativo, em especial, em
contextos de violéncia como é o nosso caso”. (PEREIRA, 2012: 111)

Essa concepcdo, bastante dualista, pode ser aplicada a forma como os
videogames atuais estdo criando suas versées do Ocidente e do Oriente. Darei, aqui,
um breve exemplo sobre como as questdes aqui apresentadas se relacionam ao
mundo dos videogames, algo que apresenta, também, a importancia de se realizar o
estudo proposto.

Ao considerar o museu do jogo Scribblenauts Unilimited, comegamos a notar

interessantes construcdes no expositor da Cledpatra. Nele, notamos trés elementos
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gue saltaram a nossos olhos: o colorido mais vibrante do cendrio, a presenca da Unica
personagem feminina e 0 amontoado de monumentos que fazem parte do cendrio que
a apresenta. Isso pode ser uma tentativa de construcdo de uma antiguidade
monumental, que teria resistido a acdo do tempo e que poderia ser apresentada a

todos.

No caso da fase da piramide, temos construcdes igualmente interessantes:
notamos que os personagens de diferentes regides aparecem na fase, algo que acaba
sendo marcado pela cor da pele deles. O caso do aparecimento do irmdo de Maxwell,
Tiberius, como uma lembranca da presenca romana no Egito durante a antiguidade me
pareceu muito interessante e bem pensada pelos desenvolvedores. No entanto, se
notarmos os demais personagens, leituras com maiores tensdes podem ser feitas.
Primeiro, notamos que todos os cientistas do minigame e o arquedlogo no inicio da
fase possuem peles mais claras do que os personagens que seriam originados dali, a
dizer a ladra de tumbas e o adivinho no topo da pirdmide. A presenca de armadilhas
mortais, mimias falantes, extraterrestres e passagens secretas finalizam a construcao
da fase como um local exdtico, muito diferente daquela cidade que Maxwell deixou

em busca da cura para sua irma.

A partir disso, devemos nos questionar: quais as razdes para tais construcdes?
Por que precisamos marcar que estamos deixando um local que nos é familiar, como
uma cidade grande, para nos aventurar em terras vistas como diferentes? O estudioso
Edward W. Said nota o seguinte em relacdo a construcdao do Oriente por parte do

Ocidente:

“0 Oriente era quase uma inveng¢do européia, e fora desde a Antiglidade
um lugar de romance, de seres exdticos, de memdrias e paisagens
obssessivas, de experiéncias notaveis. (...) Um aspecto do mundo
eletronico pds-moderno é que houve um reforco dos esteredtipos pelos
quais o Oriente é visto”. (SAID, 1990: 13 e 38)

Ao construir um antigo Egito a partir da presenca de adivinhos que distancia
das ciéncias ocidentais, de armadilhas mortais, de passagem secretas, extraterrestres,

magias e grandes quantidades de monumentos, temos um reforco do que Said
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convencionou chamar de Orientalismo (Cf. SAID, 1990). Neste caso, temos no Egito

uma paisagem exodtica, cheia de perigos e aventuras que aguardam o herdi Maxwell.

S3o nesses elementos destacados que se pode notar um reforco do
imperialismo do Ocidente sobre o Oriente e que se vincula as questdes sobre criacao
de memodrias, discursos e violéncias. Afinal, todos os pesquisadores do minigame, ou
seja, aquelas pessoas que se esforcam em manter e estudar propriamente o local sdo
de fora dali, por terem cor de pele diferentes dos locais, nos apresentados como tal
pelo adivinho afirmar que ele trabalha sob as ordens diretas do farad. A ideia de a
ladra ter a mesma tonalidade de pele que o adivinho, num jogo de poucas
possibilidades de cores, faz com que possamos pensa-la também como uma pessoa
gue se originou naquela regido. Isso nos traz a leitura, imperialista, da necessidade do
‘outro’ (no caso, os ocidentais de pele clara) vir estudar o que os locais ndo saberiam
apreciar e terminariam por destruir o pouco que ainda existe: o glorioso passado do

Oriente, como dito por Said (1990: 13).

CONSIDERAGOES FINAIS

Ao falar sobre a possibilidade de se estudar videogames dentro do campo histoérico,
Monteiro afirma que, para além de um estudo temdtico, voltado para periodos
histdricos especificos como a Antiguidade ou a Idade Média, ha outra forma de estudo.
Esta busca “(...) analisar os campos da emissdo dos discursos e a recepg¢do/apropriacao
dos conteudos destes jogos eletronicos, levando em conta as adesdes ou rejeicdes as
condutas e enredos presentes nestes titulos” (MoONTEIRO, 2011: 2). No caso do jogo
Scribblenauts Unlimited, temos um refor¢o de narrativas que se vinculam a tipos
especificos de memdrias e reforcam a relacdo imperialista existente entre Ocidente e

Oriente.

As leituras aqui suscitadas, embora ndo Unicas, nos fazem voltar as ideias
apresentadas no inicio deste artigo: de que videogames sdo parte da nossa sociedade
e que criam discursos a partir do contexto em que s3ao criados. No caso de

Scribblenauts Unilited, temos um jogo desenvolvido nos Estados Unidos, pds 11 de
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Setembro de 2001, que traz a temdatica do Oriente de modo a apresenta-lo como um
local exdtico e que precisa do ‘resgate’ do Ocidente. Dessa forma, os estudiosos — quer
gostem de jogar ou ndo — precisam comecar a considerar os videogames como uma
interessante fonte de andlise e possibilidade de atuacdo. Afinal, temos que considerar
gue é muito provavel que uma pessoa ndo-especialista nunca entre em contato com
debates historiograficos ou com palestras ministradas por especialistas. No entanto, as
chances dela ter contato com periodos histéricos por meios como filmes e videogames
€ muito maior, fazendo com que académicos devam comecar a estuda-los com maior

seriedade.
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GEZA ALFOLDY, A FORMAGAO DA NOVA ARISTOCRACIA
SENATORIAL ROMANA

Felige Souga Comia de Alamcide

A presente publicacdo se propGe a analisar o subcapitulo “La disolucién del
orden social arcaico: la nivelacion de I6s drdenes y la expansion”, de Géza Alfody; texto
inserido no Capitulo 2 “La sociedade romana desde el inicio de la expansion hasta la
segunda guerra punica”, Alfédy analisa os processos que permitiram o nivelamento
entre patricios e plebeus, e seus impactos na sociedade romana entre os séculos V ao
Il a.C. “La disoluciéon del orden social arcaico: la nivelacion de l6s 6rdenes vy la
expansion” faz parte do livro “A histéria social de Roma”, do mesmo autor, publicado
pela editora Alianza Editorial, em 1996.

A primeira ocupagao de nossa anadlise sera identificar e situar
historiograficamente Géza Alfédy, o autor de nosso objeto de estudo. Géza Alfédy
nasceu em 1935, em Budapeste, Hungria. Formou-se professor e historiador pela
Universidade de Busdapeste entre 1953 a 1958. Recebendo o doutorado em 1959,
trabalhando como professor assistente no Instituto de Histdria Antiga na instituicdo na
qgual se formou. Em 1965, emigrou para a Alemanha Ocidental, onde inicialmente
trabalhou no Rheinischen Landesmuseum Bonn de 1965 a 1968. Durante este tempo,
Alfoldy ganhou uma habilitagdo na Universidade de Bonn, em 1966, onde atuou como
professor universitario e, eventualmente, como professor titular. E no mesmo ano, ele
se tornou professor de Histdria Antiga na Universidade de Bochum. Alféldy foi
nomeado professor de Histéria Antiga na Universidade de Heidelberg em 1975 e 13

permaneceu até sua aposentadoria em 2002. Apds a renovacado da sua catedra, Alféldy

! Orientando do Prof. Ms. Alair Figueiredo Duarte da UERJ, o Prof. Felipe Souza Correa de Almeida é
pos-graduando do Curso de Especializagdo em Histdria Antiga e Medieval — UERJ, com a linha de
pesquisa "Memoria e Cultura" na Antiguidade.
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ensinou como professor substituto até 2005. Tendo falecido em 2011, na cidade de
Atenas, Grécia.

Géza Alfody procura compreender, através de seus trabalhos, as articulacdes
proprias das relagcdes de poder na sociedade romana antiga, dando grande énfase a
epigrafia. O recorte historiografico de suas pesquisas se estendem do século V a. C. ao
V d. C,, tendo se dedicado as linhas de pesquisas como: “Histéria do Império Romano”;
“Sociedade romana, militar e histéria administrativa”; ”Historia e geografia das
provincias romanas”; ”"Historiografia do Império Romano e da Antiguidade Tardia”; e
“Epigrafia romana”. Apesar de mundialmente ser considerado um autor importante,
principalmente para a Histéria Social, as publicaces” da linha de pesquisa de Alfédy,
sdo atualmente de dificil acesso ao grande publico brasileiro, devido a inexisténcia de
seus trabalhos nas estantes das principais livrarias brasileiras, torna-se restrito ao
circulo académico.

Em nosso objeto de andlise, que foca a sociedade romana entre os séculos V ao
Il a.C, Géza Alfody se direciona para os seguintes objetivos: a) comprovar a dissolugao
da ordem social arcaica; b) apontar os processos sociais em curso apds a queda da
monarquia; c) descrever as conquistas plebeias no campo politico; d) diferenciar os
motivos que levaram a reforma politica, ao invés de uma revolugao; e) apontar as leis
gue apresentaram transformacées do cendrio politico e social; f) analisar a
permanéncia de estruturas arcaicas na manutencdo da ordem social; g) compreender
os reflexos das transformacdes internas da Urbs sobre os territorios conquistados.

Procurando atingir seus objetivos, Alfoldy levanta o seguinte questionamento:
Como alteracbes operadas na sociedade romana permitiram a ascensdo social e

politica dos plebeus?

’ Dentre as principais obras de Géza Alfédy se encontram: “Epigraphische Studien”, 1968; “Die

Hilfstruppen der rémischen Provinz Germania inferior”, 1968; “Fasti Hispanienses. Senatorische
Reichsbeamte und Offiziere in den spanischen Provinzen des rémischen Reiches von Augustus bis
Diokletian”, 1969; “Konsulat und Senatorenstand unter den Antoninen. Prosopographische
Untersuchungen zur senatorischen Fiihrungsschicht”, 1977; “Die rémische Gesellschaft. Ausgewdhlte
Beitrdge”, 1998; “ie Krise des R6mischen Reiches”, 1998; “Stddte, Eliten und Gesellschaften in der Gallia
Cisalpina. Epigraphisch-historische Untersuchungen”, 1999; “Rémische Sozialgeschichte. 4., vollig
Uberarbeitete und aktualisierte Aufl”, 2011.
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Com a problematica central apresentada por Géza Alfédy surgem alguns
problemas, onde se levantam outras questdes que norteiam o desenvolvimento de seu
texto, como, por exemplo: Como se deve entender Roma sendo uma cidade-estado
arcaica? Qual foi o papel dos plebeus como agentes transformadores? Como a
aristocracia se sustentou no poder através da relacdo do compromisso de patriciado?
Como se procedeu a expansdo do novo modelo social romano?

Objetivando responder a problematica levantada, Alfody parte da hipdtese de
gue houve uma aceleracdo do processo histérico; para que as consequéncias da

evolugdo precedente se fixassem plenamente.

A esta aceleracién del processo historico se llegd a partir de los primeros
decenios del siglo IV a. C., com el resultado de que la estructura social del
estado romano experimentd una alteracién fundamental en el curso de los
cien afios siguientes, aproximadamente (ALFODY, 1996, p.40).

Segundo Alfédy, a sociedade romana logo apds o final da monarquia possui
uma organizacdo arcaica, ou seja, de um lado, ricos proprietdrios de terras, cujos
poderes se legitimavam através de uma ancestralidade divina e lagos de sangue; e do
outro uma grande massa desfavorecida politicamente e economicamente. Todos
ocupando um territério que ndo ultrapassava os limites da Urbs.

O autor prossegue afirmando que a sociedade romana passa a sofrer
transformacgdes: o povo adquire consciéncia de identidade, deixando de ser uma
massa muda; a organizacdo social se torna mais complexa com a diferenciacdo nas
relagdes de propriedades, onde de pobres camponeses os plebeus passam a se dividir
entre artesOes e comerciantes abastados; as conquistas territoriais a custa de terceiros
possibilita a amenizacdo de problemas internos.

Ao encarar a sociedade como algo em evolucdo, Géza Alfédy procura
desvendar marcos, que puderam tornar as transformacGes em algo consistente.
Primeiramente aponta o crescimento populacional, principalmente dos desprovidos de
terras como grandes perturbadores sociais; Segundo, para agravar a situacdo, muitas

terras anexadas durante as conquistas ndo foram repartidas, sendo ocupadas por
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fazendeiros ricos; Terceiro, a infantaria pesada, tendo como integrantes plebeus de
condicdo econ6mica mais abastada reclamam sua parte na divisdo dos espdlios de
guerra e na politica; E quarto, a Invasdo Gaulesa levou a nobreza a dificuldade devido a
destruicdo dos campos. Estes marcos, temporalizados entre o final século V a. C. até o
inicio do século IV a. C., Alfédy os enquadra denominando de “aceleracdo do processo
histdrico”, e sdo estas “crises”, segundo ele, que tornaram possiveis a permanéncia e
continuo desenvolvimento das transformacdes advindas anos antes.

Alfody prossegue, discutindo se houveram revolucdes ou reformas para a
solugdo dos problemas descritos anteriormente. Apesar das tentativas de revolugao
em 385 e 375 a. C., Alfédy diz que as estruturas sociais vigentes ndo eram alteraveis
mediante violéncia, pois o enfrentamento entre a nobreza e o povo ndo os distanciava,
devido ao compromisso de patriciado. A vitdria acabou nas maos da ala do patriciado
aliado aos lideres da plebe, ou seja, as reformas vencem.

As reformas, expressas em leis, segundo Géza Alfédy, possibilitaram melhoras
na situacdo da plebe: politica de aprovisionamento de terras para os pobres; abolicdo
da serviddao por dividas; equiparacdo politica da plebe através do acesso as altas
magistraturas; e fusdao dos setores plebeus dirigentes com os descendentes do velho
patriciado. Para o autor estava aberta a possibilidade de nivelagdo politica entre
plebeus ricos e patricios: a plebe fortalece sua seguranca juridica frente a
arbitrariedade dos funciondrios do estado; os plebeus se interessavam na igualdade
com os patricios na direcdo politica do estado romano; acordos da assembleia popular
adquiria forca de lei sem o consentimento do senado.

Géza Alfody, entdo, descreve que a Lex Ovinia (anterior a 312 a. C.), permitiu
gue baixas entre senadores poderiam ser cobertas pelos censores, ou seja, em cada
censura o senado podia ser renovado por plebeus ricos e influentes. O senado deixava
de ser exclusivo da nobreza privilegiada pelo nascimento e propriedades de terras,
acarretando a ascensdao de uma “Nova Aristocracia Senatorial”. E lembra da

permanéncia do sistema de clientela e cultos privados influenciando nas relagdes entre
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os particulares e demais grupos, mas deixaram de funcionar como principio
determinante na divisao social.

Alfody conclui que o novo modelo social romano sobreviveu através da solucao
de problemas sociais internos a custa de terceiros, e externamente transcendeu o
marco da cidade-estado por obra da expansao, da colonizacdo e a concessao do direito
da cidadania, incorporando sistemas locais muito variados.

Estes foram alguns pontos que demonstram “La disolucion del orden social
arcaico: la nivelacion de 16s érdenes y la expansidn” como material Gtil dentro da
historiografia dedicada aos pesquisadores da antiguidade romana.
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Duas visOes praticas da experiéncia imperialista romana

lvasna Cavalle Oniclic

A presente resenha pretende estudar o artigo “A Experiéncia Imperialista Romana:
Teorias e Praticas” de Norma Musco Mendes?, Regina Maria da Cunha Bustamante® e
Jorge Davidson®; texto publicado na revista Tempo5 numero 18 em 2005, onde sdo
analisados os processos interativos ocorridos durante os contatos entre culturas,
surgidos a partir da constituicdo do Império Romano e denominados “romanizagao”.

Em seu artigo, os autores pretendem compreender as dindmicas imperialistas
romanas através do controle politico das provincias utilizando dois estudos de caso: da
Africa Proconsularis e da Britania.

O texto foi desenvolvido de forma didatica, utilizando uma linguagem

académica, de leitura agradavel e relativamente acessivel.

! lvana Carvalho Orichio ¢ aluna do Curso de Extensdo em Histéria Antiga e Medieval do Nucleo de Estudos da
Antiguidade da Universidade do Estado do Rio de Janeiro.

% A Professora Doutora Norma Musco é Professora Adjunta de Histdria Antiga do Departamento de Histdria e do
Programa de Pds-graduagdo em Histéria Comparada (PPGHC) da UFRJ; membro do Laboratério de Histdria Antiga
(LHIA) / UFRJ e pesquisadora do CNPq; doutora em Histéria pela UFF e Mestre em Histdria Social pela UFRJ. Possui
experiéncia na area de Histéria, com énfase em Histéria Antiga, atuando principalmente nos temas: império
romano, identidade/alteridade, rela¢cdes de poder e processos de romanizagdo.

® A Professora Doutora Regina Bustamante é Professora Adjunta de Histéria Antiga do Departamento de Histéria e
do Programa de Pds-graduacdo em Histéria Comparada (PPGHC) da UFRJ, membro do Laboratério de Histéria
Antiga (LHIA) / UFRJ e Pesquisadora do CNPg; doutora em Histéria pela UFF e mestre em Histdria Social pela UFRJ;
co-editora cientifica da Revista Phoinix; atua na area de Histéria Antiga, com énfase em Antiguidade Romana,
desenvolvendo pesquisa em Africa Romana, identidade/alteridade e imagética, e na area de Ensino de Histdria,
particularmente em Educagdo Patrimonial, documentos e o seu uso na produgdo e no ensino do conhecimento
historico escolar.

* 0 Professor Doutor Jorge Davidson é membro do Centro de Estudos Interdisciplinares da Antigliidade (CEIA) / UFF;
doutor em Histdria Social pela UFF, mestre Histdria Social pela UFF; atua na drea de pesquisa e ensino em Histdria
Antiga, principalmente nos seguintes temas: Cicero, Apiano, religido, poder, resisténcia, espago urbano, Britania,
Roma, imagens e monumentos; tradutor de trabalhos académicos e técnicos; professor da pds-graduagdo em
tradugdo portugués-espanhol-portugués e portugués-inglés-portugués da Universidade Gama Filho.

5 A revista Tempo é uma publicagdo do Departamento de Histdria da Universidade Federal Fluminense.



NEARCO - Revista Eletronica de Antiguidade
2015, Ano VIII, Nimero Il — ISSN 1982-8713
Nucleo de Estudos da Antiguidade
Universidade do Estado do Rio de Janeiro

Resenha aprovada em outubro de 2015

Os autores iniciam o artigo com uma reflexdo sobre o estudo de impérios,
afirmando a necessidade de definir império como uma categoria analitica que permita
observar a diversidade, a pluralidade e a singularidade dos processos ou praticas
imperiais para questionar como e por que os impérios se constroem, se expandem, se
legitimam, se consolidam e se desagregam.

Em sua busca por categorias analiticas, utilizaram o estudo do antropdlogo
Thomas J. Barfield. Barfield classifica os Estados imperiais como primary empires e
shadow empires, onde os impérios primarios possuem cinco caracteristicas principais:
(1) sistema administrativo para explorar a diversidade econémica, politica, religiosa ou
étnica, criando estratégias para o desenvolvimento de uma politica integradora sem
coibir a diversidade; (2) sistema de transporte para permitir que o centro militar tenha
o controle de todas as partes do império e permitir a integracdao econémica imperial
em larga escala (portos, estradas, pontes); (3) sistema de comunicacao para permitir
gue a administracdo se dé a partir de uma regido central; (4) manutencdo da ordem
interna e de controle de fronteiras; (5) construgdo de um projeto imperial para impor
certa unidade através do império.

Barfield aponta critérios de identificacdo de impérios que implicam na
existéncia de sistemas voltados para o controle socioeconémico, politico, militar e
ideoldgico de numerosa populagdo em um vasto territério.

A partir deste estudo, os autores definem o termo imperialismo como a “acao
de pensar, colonizar, controlar terras que nao sao suas, que sao distantes, habitadas e
pertencentes a outros povos. Este controle poderia ser alcancado pela forca, pela
colaboracdo politica, pela dependéncia econémica, social e cultural”.

Os autores também aplicaram o modelo de cultura material de imperialismo
elaborado pelo antropdlogo Michael E. Smith, que pressupde a interse¢cdo de quatro
fatores: as capacidades e os interesses do regime metropolitano; os interesses e a
complexidade social das sociedades politicas periféricas; o sistema transnacional e

suas necessidades, o contexto internacional e os incentivos por ele criados.
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A intersecdo destes fatores permitiria a criagdo de um esquema contendo
critérios para a identificacdo de impérios, conforme descrito a seguir:

(1) A capital imperial seria um centro urbano complexo e extenso;

(2) A dominagao de um territdrio envolveria trocas econémicas entre a capital

e as provincias; a capital exerceria o controle politico das provincias;

(3) A capital imperial exerceria influéncia num contexto internacional amplo

em termos de influéncia econdmica, politica e cultural.

Estudar impérios com base nestas categorias analiticas permite “entrever a
clivagem entre uma série de possibilidades”. Desta forma, compreendem-se impérios
ndo somente como fendmenos unicamente politicos, mas como Estados amplos que
incorporam inUmeras pessoas, com mecanismos de integragdo que asseguram a
hegemonia sobre uma vasta extensao territorial.

Apds esta reflexdo tedrica, os estudiosos apresentaram duas visdes praticas
presentes nos dois estudos de caso.

O primeiro caso analisado é o da Africa Proconsular, onde foi privilegiado o
aspecto cultural, abordando a questdo da construcdo de um sistema de valores
compartilhados que favoreceram a integracao imperial com a cooptagcdo das elites
locais. Foram demonstradas as relagdes ambiguas entre Roma e a elite local a partir da
analise do conteludo imagético de dois mosaicos (MOSAICO 1 e MOSAICO 2)
pertencentes a “Casa da Africa” situada em Thysdrus, atual El Djem na Tunisia.

O MOSAICO 1, é um grande medalhdo circular, subdividido em 7 medalhdes
hexagonais, cada qual contendo uma figura feminina. A mulher ao centro veste um
manto de cor purpura, traz em uma de suas maos o globo terrestre, porta um escudo e
uma lanca, os quais Ihe conferem um ar militarizado, masculinizado e mais poderoso
do que das outras figuras. Esta mulher ao centro é a Unica figura sentada em torno da
qgual orbitam as outras seis mulheres. Por sua posicdo e por seus atributos foi
identificada como “Roma”. As mulheres ao seu redor foram identificadas como as
provincias da “Africa” (mulher com chapéu em forma de elefante); “Egito” (mulher de

cabelos encaracolados e que traz um instrumento musical de culto a deusa egipcia Isis
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- sistrum); “Espanha” (mulher que traz um ramo de oliveira com azeitonas); “Asia”
(mulher que traz a cabeca um diadema de torre e porta um arco); “Sicilia” (mulher que
traz um triscele sobre a cabeca). Uma das mulheres ndo pode ser identificada através
de seus atributos.

Estas provincias teriam sido apresentadas juntas para demonstrar seu papel
como produtoras de artigos essenciais a Roma.

No MOSAICO 1 seria ressaltada a soberania e superioridade de Roma em
relagdo a suas provincias, no entanto as provincias manteriam “suas caracteristicas
fisicas e seus atributos, mesmo sob a égide romana”.

No MOSAICO 2 vé-se uma mulher ao centro com chapéu de elefante que foi
identificada como Dea Africa, uma divindade de culto publico e privado da Africa
Proconsular. Ao seu redor, ha bustos de mulheres com atributos que as associam as
guatro estacbes do ano. Considerando este conteldo imagético, observa-se que a
forga africana foi enaltecida através da dominagao da natureza promovida pela Dea
Africa.

Como beneficidria da ordem romana, a elite norte-africana adotou um padrao
decorativo que serviu de elemento de identificacdo e integracdo ao modo de viver
romano.

Mesmo havendo esta integracdo entre Roma e a Africa Proconsular, ha indicios
de que havia insatisfacdo e protesto contra Roma. A literatura de culto a Dea Africa
apresenta passagens que referenciam rebelides sufocadas por Pertinace em fins do
século Il, inspiradas em profecias do templo da deusa.

No estudo de caso da Britdnia os autores ressaltam que, em termos de
organizacdo espacial, a conquista de Roma causou muito impacto. O poder imperial
era exercido através de negociacdes com as elites locais, dado que isso significava uma
importante economia de recursos, mas também através de pressdes diretas ou através
do uso da forga.

Na Britania, apesar de Agricola ter conquistado o norte da Escdcia em 84, as

caracteristicas das tribos que habitavam as terras altas faziam com que a manutengao
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da paz na regido fosse muito custosa, exigindo muita mobilizacdo de recursos. Por se
tratar de uma ilha, foi possivel construir uma muralha para separar as terras do sul,
menos hostil, das terras do norte. Foram entdo erguidas as muralhas de Adriano (122 —
142) e Antonino (138-140), que impuseram limites parciais a mobilidade das tribos
caleddnias’.

Na Britania nao existiam cidades quando |a chegaram os romanos. Roma
precisava controlar os fluxos de pessoas e recursos, mas a organizacao tribal da ilha
ndo permitia este tipo de controle. A ndo existéncia de estruturas urbanas exigiu que
as novas cidades tivessem também o papel de construir lugares de expressdo do poder
de Roma e centros de concentracdo, criacao e difusdo da cultura. Foi necessario um
alto investimento no lado estético para que as cidades fundadas naquela regido
pudessem auxiliar no processo de inclusao dos bretdes. Roma tinha consciéncia de que
os bretdes seriam impactados pelo espetaculo estético e organizativo promovido.

A mudanga da logica espacial da Britania foi construida pelos romanos através
de fronteiras, caminhos e cidades. As resisténcias locais afetariam estas trés vertentes.
Além de revoltas que vieram a destruir completamente algumas cidades romanas
(Camulodunum7, Verulamium® e Londiniumg), em vdrias areas a resisténcia se deu
através da ndo-aceitagao da cultura romana e da constante invasao das muralhas.

Simon Clarke realizou um estudo denominado “When Romans and natives
didn’t mix” (“Quando Romanos e nativos ndo se misturam”) onde concluiu que a
presenca de contingentes de soldados romanos ndo trouxe conseqiiéncias
significativas aos nativos em termos de arquitetura ou mesmo em termos dos

utensilios utilizados em seu dia-a-dia. Foi como se, apesar do contato entre as

® Embora os autores ndo tenham identificado estas tribos caleddnias, acreditamos que se trate dos Pictos. Segundo
o sitio “Education Scotland”, o termo Picti pode estar relacionado a uma palavra em latim que significa “pintar”.
Diversos historiadores acreditam que os romanos chamaram os povos nativos da Escécia de Pictos por terem seus
corpos tatuados ou pintados. Os primeiros registros escritos sobre os Picti foram feitos pelos romanos em 297 d.C.

’ Colchester.
85t Albans.

9
Londres.
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culturas, pouca troca tivesse sido realizada e, durante algum tempo, elas conviveram
de maneira quase estanque.

Ao final deste estudo, os autores afirmaram que a hegemonia romana nao foi
simplesmente imposta, houve um conjunto de interagdes que envolveram coergao,
recompensa, cooptacdo, transformacao estrutural, resisténcia e acomodacao.

Atualmente entende-se a romanizacdo como um processo de mudanca tanto
cultural quanto social que se deu através da relacdo entre os padrdes culturais

romanos e a diversidade cultural das provincias em uma via de mao dupla.
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