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E comum ouvirmos que o periodo convencionando pelos historiadores como o
“Alto Império Romano” foi aquele onde houve o alargamento das fronteiras étnicas e
territoriais romanas.”> No entanto, entendemos gue essa nocdo é passivel de revisao, pois
foi durante a republica que o territério romano mais se expandiu, e que as campanhas das
legides romanas avangaram sobre territérios antes desconhecidos e submeteram povos
estrangeiros em regies indspitas ao julgo do poder romano.>® Dessa forma, coube ao
império erguer e desenvolver a maquina administrativa capaz de consolidar e manter todo

esse territdrio unido.

Podemos imaginar a dificuldade romana em controlar um territério tao vasto, com
imensa diversidade cultural e, acima de tudo, dotado de iniUmeros interesses publicos e
pessoais que, em ultima andlise, podem nos dizer bastante sobre as relacdes de poder

presentes no império. Evidentemente a mdaquina administrativa do império, precisou
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encontrar suas formas de ao mesmo tempo, conformar a elite do império e também

assentar as necessidades provinciais.

Para tanto, o discurso politico romano precisava compor os diversos significados
do “ser romano”, o que queremos explicitar € que a abrangéncia do que se convencionou
chamar de Império Romano, era, certamente, extremamente vasta, e isso acabava por
envolver as mais diversas caracteristicas culturais. Em ultima analise, ser parte do império
romano poderia remeter a uma série de elementos tais como hierarquiza¢des sociais,
culturais e, até mesmo, étnicas.”* Evidentemente, esse processo ocorreu de forma lenta e
gradual, pois, por exemplo, a instituicdo das chamadas ordens (ordines) distinguia social e

legalmente os individuos do império.

No inicio do império, a distingdo entre cidaddo e ndo- cidaddos
tinha peso considerdvel, posto que os cidaddos conservavam

direitos e privilégios que haviam sido definidos pela reptblica®

Posteriormente esses beneficios foram sendo concedidos também aos habitantes
das provincias romanas, até culminar em 212 d.C na extensdao da Civitas a todos os
cidadaos livres do império. Depois entdo a distincdo passou a ser baseada por principios
econémicos. Com o tempo os imperadores adquiriram a preocupacao de integrar ndo so
os chefes (e elites) locais as instancias governamentais romanas, como também seus
simbolos e signos aqueles que ja faziam parte, tradicionalmente, da cultura romana. Isso

pode ser visto ndao sé na politica, como também na arte e religido (que é o tema principal
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dessa pesquisa), onde é possivel delimitar, através dos vestigios materiais°®, o guanto da

influéncia romana ha nos vestigios provinciais e vice-versa.

Evidentemente nao podemos esperar que todo e cada trago da cultura romano
que eventualmente viermos a encontrar estiveram encobertos por uma cortina de
intencionalidade politica e/ou social, pois isso seria o mesmo que excluir os

desdobramentos “espontaneos” e individuais que perfazem o fluxo da historia.

E importante destacarmos aqui que o processo de apropriacio existente entre as
culturas romanas e provinciais acontecia dentro de uma dinamica bidirecional. Dessa
forma, entramos na discussdao do famigerado termo Romanizacdo que surge entre os
séculos XIX e XX como o resultado da formulagdao de intelectuais como Theodor
Mommsen, Francis Haverfield e Camille Jullian®’, sendo, certamente, a formulagao tedrica
qgue se mostrou como o mais comum modelo explicativo para a dinamica entre Roma e

suas provincias.

Este modelo gera até hoje debates calorosos, onde o Unico consenso parece ser
gue seu uso ndao mais se aplica aos estudos romanos, especialmente se tivermos em
mente 0s avangos realizados na drea da antropologia e a recorrente utilizagdo deste, e de
outros campos das ciéncias humanas, pelos historiadores, num esforco frutifero de

interdisciplinaridade

Neste sentido, o imperialismo vem se tornando em suas defini¢des tedricas cada
vez mais um processo bidirecional fato que, indubitavelmente, pode ser comprovado em

termos empiricos, como no exemplo do império romano (nosso foco principal), onde
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percebemos a presenga de elementos caracteristicos das provincias junto aos vestigios
materiais encontrados na urbs, especialmente se levarmos em consideragdo a
heterogeneidade da cultura material romana’®. N3o se pode, entretanto, fechar os olhos
ante o fato de que tal processo, a despeito de acontecer de modo bidirecional, tem
intrinseco a si uma disposicdo assimétrica das relagdes entre o centro (urbs) e as

periferias.

Nossa intengdo ndao é supervalorizar o poderio romano dentro do territério
atingido pelo império, mas simplesmente sinalizar que ainda que seja antropologicamente
correto dizermos que os processos acontecem “como uma via de mdo dupla’ *°,
certamente nao podemos deixar de destacar que esse sentido pendia, na maioria dos

casos, para o lado hegemonico.

Acreditamos sim, que as periferias desses Impérios devem ser examinadas, e que
ao longo do ultimo século, muito pouco da cultura popular dessas periferias foi
investigada, isto se considerarmos que a arqueologia direcionada para os estudos
romanos apenas muito recentemente se langou na pesquisa das camadas mais pobres da
populagéoso, atraso esse que, certamente, gerou incalculaveis prejuizos no avanco da

area.

N3o obstante, julgamos necessdrio certo cuidado, pois é perceptivel que essa
busca de desconstrucdo dos paradigmas tedricos tradicionais interfere diretamente na
constituicao de novas teorias, onde o delito passa a ser examinar as proeminéncias do
centro sem, no entanto, perceber que é possivel pecar as avessas, questionando-se

apenas sobre as tendéncias centrifugas das periferias.

*® HINGLEY. Richard. The “legacy” of Rome: the rise, decline, and fall of the theory of Romanization. In:
WEBSTER, Jane; COOPER, Nick. Roman imperialism: post-colonial perspectives. School of Archaelogical
Studies. Leicester. 1996.

59CARDOSO, Ciro Flamarion; FONTES, Virginia. Apresentagdo. Tempo. Niterdi, v. 9, n. 18, 2005.
&0 BEARD, Mary; NORTH, John; PRICE, Simon. Religions of Rome: A history. Cambridge University Press. 1998.



Algumas caracteristicas dos conceitos aplicados a realidade romana do final do
século XIX e inicio do XX podem ser ressaltadas como, por exemplo, a associagao de Roma
com um ideal civilizatério e a recorrente preocupagdao em tragar uma analogia com os
impérios de sua propria época. Dessa maneira, um trecho de Haverfield pode ser
elucidativo da ldégica de seu pensamento, uma vez inserido em sua prépria conjuntura. Ele

menciona que:

Nossa civilizagdo [inglesa] parece firmemente assentada em muitas
terras, nossa tarefa estd muito mais ligada a semea-la e
desenvolver suas qualidades do que propriamente em defendé-la.
Se a guerra destrui-la em um continente, ela tem outros lares. Mas
o Império Romano era o mundo civilizado; a seguranga de Roma

era a sequranca de todo o mundo civilizado.®:

Haverfield, assim como Mommsen, e Jullian denotam a necessidade, tedrica,
caracteristica de seu contexto histérico, de ndo apenas construirem um paralelo entre o
mundo romano com aquele em que viviam, mas o fazem de modo a buscarem tal
correlagdao através de impérios completamente distintos no tempo e que muito pouco se

aproximam de qualquer outra maneira.

Tal modelo vem sendo amplamente questionado por parte dos investigadores
como, por exemplo, historiadores e arquedlogos, que derivam sua critica, sobretudo da

III

perspectiva “pdés-colonial” do imperialismo ocidental, no qual estdo inseridos no

momento de suas pesquisas. Simplificando: isto significa o mesmo que dizer que eles

®" HAVERFIELD, Francis. The Romanization of Roman Britain. Oxford, 1912. Apud WOOLF, Greg. Becoming
Roman. The origins of provincial civilization. Cambridge, 1998. p. 4.



fazem parte de uma geragao profundamente marcada pelo periodo da segunda onda de

descolonizagao, ocorrida majoritariamente na segunda metade do século XX.

III

A censura feita por essa corrente, de perspectiva “pds-colonial”, que tem como
expoentes nomes como Richard Hingley, Jane Webster, e Greg Woolf, ao conceito de

romanizagdo se refere, basicamente, segundo Richard Hingley, ao fato deste constituir:

[uma] teoria extremamente simplista que concentra sua aten¢do
na elite do império, e concebe a identidade e a mudanga social em

termos que sdo demasiadamente brutos e concretos.®

As antigas premissas de F. Haverfield®® que entende a romanizagio como um
processo direcionado e progressivo, pelo o qual grupos sociais nativos se tornam cada vez
mais “romanos” e, ainda de M. Millet®, sugerindo ser a romanizacdo um processo de
esclarecimento da populagao local que, gradativamente, passa a aceitar as vantagens
oferecidas pelo poderio romano, objetivariam serem desconstruidas dentro de tal

perspectiva pds-colonial.

Dessa forma, para Hingleyss, essa afirmativa se faz como uma generalizacao
equivocada, pois, para ele, as populacdes nativas reagiram a conquista de diferentes
formas em diferentes partes do império, denotando assim uma revisdao dos pressupostos
de Haverfield e Millet, tendo em vista a complexidade e heterogeneidade do processo

relacional dentro do préprio Império.
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Pretende-se aqui, entretanto, evidenciar como, sem duvida, uma parte fundamental
da formagdo identidade romana se dava através da religido. Dessa maneira, as formas de
relacdo ser humano/divindade, estavam, na verdade, intrinsecamente ligadas as relagdes
sociais. O que busco dizer, por exemplo, é que os termos religio e superstitio, °°
responsaveis por causar problemas de definigdes para os estudiosos da época romana,

podem ter seus significados tragados de modo a seguirmos uma linha paralela com as

mudancas sociais de identidade.

Um bom exemplo, dentro da tematica religiosa, é a postura flutuante de Roma em
relagdo aos cultos estrangeiros, que na Republica foram até certo ponto aceitos como
religides nativas (sem perder o status de inferior), passando depois a serem rechacados
por figuras como Séneca, chegando ao século I, aonde os cultos estrangeiros enfrentam
maior resisténcia.®’” No entanto, o objeto de nosso enfoque nessa oportunidade, a religido

isiaca, ocupou um lugar de destaque dentro da religiao da Capital.

No tocante a chegada dos cultos orientais em Roma, podemos mencionar como
veiculo de penetracdo na sociedade romana, a importancia dos escravos, que segundo
Turcan, mantiveram-se fiéis as suas crencas nativas, tanto quanto os romanos eram em
relagdo a seus préprios deuses. Além disso, podemos citar as frentes militares, nas quais as
legides passavam tempo razodvel, até mesmo fora do territério, o qué,
conseqlientemente, proporcionava circulagao cultural entre os romanos e culturas

diversas. Da mesma maneira, também os comerciantes facilitavam o fluxo cultural dentro

do império®® (TURCAN, 1996, 15).

A religiao romana, dentro da historiografia romana e de seus épicos, constituiu

desde o século Il a.C um elemento vital. As histdrias e épicos romanos eram uma via que

&6 SCHEID, Jonh. An introduction to Roman Religion. Indiana University Press, USA, 2003.
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explorava a relacdo entre deuses e homens, e essa preocupacao perdurou em ambas as
narrativas. Por muito tempo as historias e épicos romanos foram considerados apenas
como obras “literarias”, nao passiveis de relagdo com a religido “real” da sociedade.
Atualmente, a profunda importancia desses textos, enquanto fontes exploraveis adquiriu

grande notoriedade.®® (FEENEY, 2005).

A narrativa de Apuleio e de Plutarco, ambas constituintes de nosso corpus
documental de pesquisa, ndo podem ser compreendidas fora de seus contextos histéricos,
tanto no que tange a esfera pessoal do autor quanto as circunstancias gerais do Império. A
anadlise das obras desses dois autores constituem uma busca do entendimento do culto de
[sis no espaco da urbs. Assim, especificamente nesse trabalho, versaremos, sobre a obra O
Asno de Ouro’ e sobre o texto de Plutarco Isis e Osiris”, referentes a secdo 1 a 19 do
mesmo, na qual o autor descreve uma série de rituais e procedimentos caracteristicos do

egipcios.

O “Asno de Ouro” trata das aventuras do jovem Lucio, que é transformado por magia
em burro e que sé recupera a forma humana gragas a intervencdo de [sis. As indmeras
peripécias de Lucio, enquanto burro podem ser vistas ao mesmo tempo como satira e
possiveis reflexos da sociedade romana. A despeito da riqueza informativa da obra,
compete-nos, em especial, a questdo final do livro. Tornado novamente em humano por
interferéncia isiaca, Apuleio passa a descrever pormenores da representacdo da deusa. No
livro a prépria divindade aparece em sonho a Lucio, pronuncia seus variados nomes,

confirmando Turcan que a cita como senhora de varios nomes.”?
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No entanto, a divindade ressalta que seu nome verdadeiro é aquele cultivado pelos
egipcios, sendo provavelmente tal menc¢do, uma valorizacdo aos cultos orientais. Uma
passagem do livro transmite bem o que buscamos explanar: “os povos das duas Etidpias e
0s egipcios por seu antigo saber, honram-me com o culto que me é proprio, chamando-me

pelo meu verdadeiro nome: Rainha Isis.”

Além disso, faz-se referéncia ao instrumento que é largamente usado no culto de
Isis: o sistro, instrumento musical visto na cena da festa que acontece na cidade de
Concréias, dedicada a [sis. Seu sacerdote segura o sistro e uma coroa de rosas que acabaria

por representar a salvacdo de Lucio e seu retorno a condicdo humana e de cidadao.

Todo o simbolismo presente na cena nos leva a acreditar na grandiosidade da festa
dedicada a [sis e, conseqiientemente, a opuléncia e poder da divindade. A narrativa da
trajetdria de Lucio culmina na sua solugao por intermédio divino. Assim, a caracterizagao
da importancia da deusa dentro da sociedade romana pode ser bem delineada, ou pelo

menos, a tentativa de Apuleio de assim fazer demonstrar.

Outro trago largamente conhecido da religido romana é a importancia dada aos atos
ritualisticos. Nesse sentido, Apuleio nos brinda .com uma larga descricdo dos processos
ritualisticos necessarios para a iniciagao no culto de Isis, além da acentuada preocupagao
com os detalhes de realizagdo dos rituais como na seguinte passagem: “Que faltava ainda
para que fosse completa a iniciacdo ja repetida? Talvez um ou outro dos sacerdotes tenha
cometido algum engano ou omissGo, no exercicio de seu ministério a meu respeito.”
73(APULEIO, 227). essa caracteristica extremamente marcante da religido romana (a

primazia de seus rituais) pode ser também notada na narrativa de Plutarco.

O texto de Plutarco aqui analisado, apesar de anterior a obra de Apuleio ja denota

muito dos procedimentos descritos por este ultimo. Poderiamos até mesmo, em busca de

73 APULEIO, Lucio. O asno de ouro. Sdo Paulo: Editora Cultrix. 1963.



comparagdes desses dois textos, enveredar por elementos presentes em ambas as
narrativas. Para Plutarco o homem deve procurar o conhecimento através do deus, o
conhecimento, é na verdade, para ele um “bem” concedido ao homem pela divindade,
possivelmente, uma ponte pode ser feita com a condi¢ao de Lucio, dentro da histdria de
Apuleio. [sis concede a Lucio ndo sé o retorno a forma humana, mas também o caminho da
inteligéncia e do conhecimento através da iniciagdo em seu culto, ele retorna a condigao
de cidadao. Iniciacdo esta, repleta de cuidados e pormenores, como aqueles com o que
vestir, e com o que comer, além do ato de raspar a cabega, ritual especificamente citado

por ambos autores, que sem duvida, denota uma intensa ritualizacao.

Ao tratarmos do culto de [sis, devemos perceber seu carater distinto em relag3o a
outros cultos previamente praticados em Roma. As interpretacdes tradicionais da
historiografia buscaram definir as novas religides recém chegadas a Roma como “religides
orientais”, termo criado por Franz Cumont’® no inicio do século XX. Para Cumont essas
religides deveriam ser entendidas como um grupo proveniente do Oriente que
partilhariam certas caracteristicas. No entanto, as novas interpretacdes tém se
empenhado no esfor¢o de desconstruir a imagem “padronizada” atribuida a esses cultos
gue, certamente, diferiam tanto em seus locais de origem quanto nos elementos que os
constituiam. Dessa maneira, o culto que penetrava a urbs e qué seria entdo praticado, era

substancialmente diferente de seu ancestral oriental.”

Com a adogdo de deuses estrangeiros, foram introduzidos novos festivais para
marcar a naturalizacdo dos mesmos. O numero de templos, em Roma, e a sua arquitetura
indicam tragos de receptividade da cidade (e sua populagdo) a cultos estrangeiros. Dessa

maneira, trataremos ainda, a partir de uma breve andlise de parte de nosso corpus

4 CUMONT, F. Oriental Religions in Roman Paganism. New York : Dover Publications, s/d
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documental de pesquisa, dos aspectos ritualisticos concernentes aos festivais, e ao

préprio culto, dando enfoque ao templo de Isis em Roma, localizado no Campo de Marte

Para entendermos algumas caracteristicas do templo de [sis, acreditamos ser
necessario o retorno aos principios religiosos egipcios, assim, no que tange a religidao
egipcia, sabemos que sua idéia de templo diferia da idéia romana. O povo egipcio ndo
penetrava em todas as dependéncias dos templos, outros recintos permaneciam fechados

e s6 poderiam ser freqlientados pelos sacerdotes, etc.

Os templos eram lugares permanentemente sagrados para os egipcios,
santificados pela presenga do deus que descia para purificar aquele local de devogao, por
isso, como um lugar de residéncia do deus, fazia-se todo o tipo de ritual para que se

conservasse o lugar como possuidor dos principios divino.

O santuario de [sis no campo de marte comecgou a ser construido por Augusto, no
entanto, o templo como conhecemos atualmente data do fim do século |, com algumas
alteragdes posteriores. Ele diferia dos templos Greco-romanos habituais, tanto na forma
quanto na decoragdo, mas as diferengas com outros templos dedicados a deuses
tradicionalmente romanos continuam também no que diz respeito aos rituais. A religido
isiaca integrava as chamadas religides de mistérios provenientes do oriente e alguns
aspectos de seu culto nao faziam parte dos costumes romanos. A maior parte do templo
estava destinada somente aqueles que eram iniciados no culto, assim como no Egito

aonde somente os sacerdotes tinham livre acesso ao templo.

A Metamorfose de Apuleio e o tratado [sis e Osiris de Plutarco, como
demostramos, nos presenteiam com detalhes dos rituais que aconteciam no interior
desses templos como, por exemplo, algumas obrigacdes que deveriam ser cumpridas
pelos sacerdotes tais como: raspar a cabega, usar tunicas brancas, nao poderiam comer
carne de porco e peixe, nem beber vinho, haviam ainda grandes festas em homenagem a

deusa (como aquela descrita no livro de Apuleio) que tomavam as ruas da cidade.



Nosso objetivo nessa oportunidade foi o de realizar uma analise (REALIZOU?) que
unisse elementos de partes distintas do nosso corpus documental, ou seja, tanto de
fontes de natureza escrita como de natureza imagética, no sentido de demonstrar a
complexidade das relagdes culturais dentro da realidade do mediterraneo. Para tal,
acreditamos ser necessario nao s6 a busca de uma anadlise empirica pautada na
documentagao selecionada, mas também de ordem tedrica que nos auxilia no

entendimento desses processos suscitando novas interpretagdes.
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