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Apresentagao
André Luiz Vieira de Campos

Foi com muita satisfacdo que recebi o convite da
professora Maria Regina Candido, para escrever a apresentagdo
do livro “Memoérias do Mediterraneo Antigo”, mais um fruto do
produtivo Nucleo de Estudos da Antiguidade do Estado do Rio
de Janeiro/NEA, sob sua coordenacéo.

Esta coletdnea reune trabalhos de professores-
pesquisadores de Universidades brasileiras — a exemplo da
UERJ e a PUC/RS — e do exterior, como a Universidad de Mar
del Plata e a Universidad de Moron, na Argentina, e Ludwig-
Maximilians-Universitat, na Alemanha. O conjunto de textos,
embora diverso, tem — como apontado no Prefacio realizado
pelo professor Pedro Paulo de Abreu Funari — no tema da
memoria, um ponto de encontro.

A amplitude dos temas abordados: festas, religido e
cultura material, entre outros, demonstra a pluralidade de
tematicas e abordagens que se abrem para as pesquisas
histdricas sobre a antiguidade mediterranea, gracas a renovagao
historiografica e ao crescimento do interesse pela Historia da
Antiguidade Classica, fato facilmente comprovado pelos centros
de estudos classicos espalhados pelo Rio de Janeiro e outras
capitais do pais.

O livro, uma reflexdo sobre um mundo tdo distante
temporalmente, nos sugere indagacdes sobre a nossa “heranca
classica”. O Ocidente considera as culturas do passado grego-
romano como seu ponto de origem, e apropriou-se desta heranca
em diversos aspectos: lingua, direito, politica, arquitetura,
filosofia, etc. Porém, sabemos que apropriar-se significa
escolher uns aspectos e ‘“esquecer” outros. Assim, uma
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pergunta que nos fazemos ao ler esta coletdnea é: o que
selecionamos desta heranga e atribuimos como “nosso”? E, por
outro lado, que outros aspectos da “cultura classica” sdo tdo
estranhos a nos? Seja como for, por tantos aspectos que nos
legaram e pelo estranhamento que provocam, vale a pena,
através deste livro, vislumbrar um pouco do Mediterraneo
Antigo.

Professor Doutor André Luiz Vieira de Campos
Professor Adjunto de Historia do Brasil & Chefe do
Departamento de Histéria/UERJ

Referéncia da Imagem:
http://www.theoi.com/Gallery/Z12.21.html
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Prefacio

Memadrias do Mediterraneo Antigo:
Consideracoes sobre a Memdria

Pedro Paulo A. Funari

A memoria é, talvez, a mais traicoeira das nossas
capacidades, a que mais nos faz humanos, para o bem e para o
mal. O que caracteriza o ser humano é a sua capacidade de
constituir-se para si mesmo, a diferenca de outros animais, em
tantos outros aspectos tdo proximos de nds, com 0s quais
podemos compartilhar quase todo o material genético. Os
gregos antigos, sem tais conhecimentos genéticos, sabiam a
importancia da memoria (mnemé) e da perpetuacdo da
lembranca no monumento (mnema) como elementos centrais na
constituicdo das identidades ndo apenas individuais, como
coletivas. Tantos as pessoas, como as coletividades, constroem-
se em torno de recordagdes e esquecimentos.

A memoria € traicoeira, todos o sabem e o dizem:
memory betrays us, como nos contam os ingleses. Ela é
seletiva, oculta tanto quanto revela, distorce e retorce, constrdi e
destroi. Os latinos ja relacionavam o monumentum a moneo, 0
monumento funerario a lembranca ou adverténcia, o alerta, uma
espécie de voz que saia da tumba, como atestam tantas
epigrafes. funerérias. Estas lembrancas ndo sdo, contudo, sendo
narrativas sobre o passado, sdo contos sobre um personagem,
sobre uma coletividade ou sobre uma abstracdo. O cenotéafio ou
tumba em honra de alguém cujos restos ndo estdo ali representa,
de forma exemplar, essa carater narrativo, uma construcao de
uma coletividade, em determinada época e circunstancias,
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visando representar algo do passado, para forjar algo no presente
e no futuro. Memoéria e usos do passado sdo termos
indissociaveis e os contextos que ddo forma a essas narrativas
constituem a matéria de reflexdo primeira do estudioso da
Historia e do passado.

As memorias sociais estdo, pois, sujeitas a muitas
demandas e interesses, dai que ndo possam deixar de trair tais
imperativos e volicBes. A propria historiografia produz, no
campo da ciéncia, memdrias e esquemas narrativos que
condicionam nossos olhares e percepcdes e que revelam nossas
épocas, interesses e circunstancias. Somos nds, com nossa
humanidade, que estamos representados nas imagens sobre o
passado.

Este volume demonstra isto de forma muito apropriada,
pois apresenta leituras muito ao corrente de nossas inquietacdes
modernas, brasileiras e latino-americanas. Temas como
identidades, religiosidades, interacBes culturais e conflitos
sociais denotam nossas experiéncias e vivéncias em nossas
construcdes de memdrias sobre a Antiguidade. A leitura desta
obra revela uma faceta dos nossos olhares e encantam o leitor
com pequenas pérolas, resultantes de um esfor¢o coletivo de
pesquisa, sediado no Ndcleo de Estudos da Antiguidade da
Universidade do Estado do Rio de Janeiro. Saimos mais ricos
das suas paginas e satisfeitos. Boa leitural

Professor Doutor Pedro Paulo A. Funari
Professor Titular de Historia Antiga & Coordenador do NEE /
UNICAMP
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Uma Reflexdao em Prol de Etnicidade e Cultura entre os
Povos Helenos do Século V a.C.

Alair Figueiredo Duarte

Tucidides na sua obra, A Histéria da Guerra do
Peloponeso, fomenta o debate envolvendo etnicidade e cultura.
Tal fato leva a refletir a Antiguidade Classica e aponta que essa
reflexdo permite novas leituras sobre a tematica.

Nessa contextualidade se torna pertinente identificar o
Soldado-Cidadéo e o Soldado-Mercenario no século V a.C.,
pois as Guerras Greco-Persicas no inicio assim como a Guerra
do Peloponeso ao final do século, tornaram-se um referencial
para refletir o conceito de “Civilidade” versus o conceito de
“Barbaro” no corte temporal citado.

Numa sociedade onde a agricultura e a escraviddo eram
elementos fundamentais para a sobrevivéncia da polis, a idéia
defendida por Platdo tanto quanto por Aristoteles de que gregos
ndo deveriam escravizar gregos' pode até soar paradoxal aos
interesses politico-econdmicos das Cidades-Estado helénicas.
Contudo, isto também nos aponta como os helenos se julgavam
diferentes dos demais povos mediterranicos, seus habitos
distintos dos demais povos que habitavam aquela regido os
levavam a acreditar que de fato, os “barbaros”, deveriam ser
seus escravos por natureza’.

Esta inferéncia trata-se, nada mais, de uma maneira de
criar distanciamento. Uma diferenciacdo étnica e cultural entre
eles, helenos, e outros povos da Antiguidade seus
contemporaneos; helénicamente denominados de: Sapfapixd,
isto é: “Bdrbaros®”.

A guerra por possuir a peculiaridade de por grupos
politicos com interesses culturais, econdmicos e ideoldgicos em
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margens opostas; e fazer da violéncia fisica uma regra
constante, pode apresentar-se como um fendmeno representativo
desta diferenciada identidade autoproclamada pelos helenos.
Inclusive, a guerra quando analisada sob o contexto social de
producdo de determinados periodos historicos, podem
possibilitar a compreensdo das mudangas sociais intimamente
relacionadas a cultura de determinado povo. Nesta
particularidade, a guerra pode nos possibilitar compreender
como os helenicos Soldados-Cidadaos - apesar de se julgarem
os Unicos dotados de “Civilidade"” frente aos demais povos
mediterranicos- “flexibilizaram” a rigorosa tradigdo identitaria
cultural dos seus ancestrais, e muitas vezes combateram como
Soldados-Mercenarios ao lado daqueles que julgavam
“barbaros”.

Segundo Marcel Detienne, Civilidade € um inconsciente
historico que carrega tudo que as tradicGes representam; ela é
capaz de dar forma as categorias coletivas manifestada em
instituicOes sociais tais como: o direito, a politica e as relacGes
sociais. O veiculo pratico das Civilidades é a Linguagem, pois
este € um elemento capaz de produzir interpretacdes, e produzir
variacdes de Civilidades.

Tucidides ao documentar a Guerra do Peloponeso®, ja no
primeiro livro, ressalta os habitos helénicos frente as acdes
cotidianas das demais culturas mediterranicas® descrevendo
como os gregos deixaram o estado de “barbarie”, para dotarem-
se de “Civilidade”.

Ao fazer a descricdo da “Civilidade helénica”,
Tucidides com sua marcante iconoclastia, inaugura um método
histérico que valoriza a analise cruzada entre testemunhos e
fatos. Nos seus escritos, fica apreensivel o desejo que o autor
possui em estabelecer o inicio da Civilidade dos povos helénicos
na era Classica, onde a hegemonia econdmica, politica,
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intelectual e militar; vivenciavam o apogeu. Tal peculiaridade
contribui para compreendermos porque helenos se envolveram
num conflito mutuo de vinte e sete anos, a maior das ameacas
n&o seria mais 0 “Bdrbaro” persa, e sim o préprio heleno’.

Ao descrever A Guerra do Peloponeso, Tucidides legou
as geracOes péstumas o mundo sob a visdo helénica, a Historia
do Mundial tornou-se a historia dos gregos. Aos ndo gregos foi
reservada a peculiaridade de serem meros expectadores de uma
guerra helénica. E nesta particularidade que Tucidides deixa
evidente a dicotomia entre seu método historiografico e o
utilizado por Herodoto, que ndo somente permite aos “barbaros”
participarem ativamente da Historia dos gregos, como também
pde fé ao testemunho, sem que necessariamente estabeleca
investigacdes cruzada de fatos®.

A exposicdo desenvolvida pelo estratego historiador®,
permite fomentar o debate em prol do inatismo das virtudes, e,
nos deixa a seguinte reflexdo: Alguns homens estdo por natureza
determinados a  serem “Bdrbaros”(desprovidos  de
“Civilidade”), ou, seria possivel transformarem-se numa ou
outra destas denominagdes conforme as experiéncias vividas e
perspectivas de olhar?

Na busca de elementos capazes de dar respostas a tal
questionamento, somos remetidos a observar o que diziam 0s
proprios helenos a este proposito, e também, tecer uma breve
analise do que viria a ser Etnia e Cultura.

A lingua falada aponta a semelhanca quanto as origens
dos povos, ela é capaz de marcar um traco de unidade cultural.
Vemos em tal peculiaridade, um fator comum entre as
concepcbes de etnicidade e cultura. Como nos menciona
Herddoto, os povos nativos da Atica ( os Pelasgos), quando
obtiveram contato com 0s povos jonicos que migraram para
aquela regido, abandonaram sua lingua de origem quando se
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tornaram Helenos™. Através desta observacdo vemos que a
lingua ndo é o unico e o primordial fator para determinar uma
cultura, nessa especificidade; ser um Heleno.

Vemos que o conceito de Cultura, além da lingua
comum, também abarca os habitos praticados e suas mutacées.
Veja 0 que nos diz Catherine Peshansk: “Mas os atenienses se
transformaram em gregos e, ao fazerem isso, mudaram de
lingua. Assim, ou se nasce grego ou se torna um grego''”.
Embora entre os helenos houvesse o discurso defensor de que
eles eram por natureza civilizados ou os Unicos dotados de
Civilidade, podemos verificar que entre eles, também circulava
0 pensamento de que ndo ha uma natureza da cultura.

A génese da cultura, assim como a exceléncia das
virtudes, seria proveniente de uma pratica e ndo da génese
biologica. Se considerarmos a observacdo destacada por
Catherine Peschanski na citagdo acima, veremos que de fato ndo
hd elementos suficientes para declarar que as qualidades
excelentes, estdo essencialmente restritas a fazer parte de
determinada linhagem familiar, ou mesmo, por nascer em
determinado territorio.

Diante disso, a mera declaracdo do direito de dominio
sobre determinado povo ou territério como afirmou Euripedes
na dramaturgia, Ifigénia em Aulis'?, ndo se sustentaria apenas e
exclusivamente no ambito do discurso. Pois, para se ter o direito
de posse sobre algo é preciso existir principios morais coletivos
que estabelecam o reconhecimento de um direito de dominio
sobre aquilo que se deseja, ou daquilo que € possivel dominar.
Logo, para se manter o dominio sobre algo é preciso estar
organizado socialmente detendo em comum: interesses
politicos, linguagem e principios morais que possam estabelecer
regras legislativas. N&o basta nos declararmos superiores ou
proprietario daquilo que desejamos, para sustentar o dominio
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sobre algo é preciso antes de qualquer retdrica, a existéncia de
“Civilidade .

A génese da “Civilidade helénica”, construida por
Tucidides no primeiro livro da sua obra; demonstra-nos que as
acOes de Violéncia (agressividade e uso da forca fisica sem um
respaldo juridico ou normativo)™, sdo ocorréncias comuns
quando ndo ha um poder juridico ou normativo capaz de garantir
a seguranca e a propriedade.

Assim, a Barbarie pode ser entendida como a falta de
garantias de manter a propriedade sobre algo (elemento capaz de
gerar a Violéncia), e ndo pelas a¢es consideradas grosseiras, ou
habitos diferenciados que caracterizam a distingdo da cultura. A
Barbarie, pré-existe a vida social e ao Estado de Belicosidade,
que entendemos ser um ambiente iminente a concretizacdo da
guerra.

No Estado de Belicosidade, os homens ndo apenas
procuram 0s meios necessarios para assegurar aquilo que julgam
sua propriedade fazendo uso das armas, eles fazem das armas,
extensdo de seus corpos. E é neste estado de inseguranca e
desconfianca, no qual denominamos Estado de Belicosidade,
que Tucidides demarca como a origem da Barbarie. E de onde
ele parte, para apontar as dessimetrias entre aquilo que é
“Barbaro” e aquilo que é dotado de “Civilidade”,; vejamos:

Na realidade, todos os helenos costumavam
portar armas, porque os lugares onde viviam
ndo eram protegidos e o contato entre eles
eram arriscados; por isto em sua vida
cotidiana eles normalmente andavam armados,
tal como ainda fazem os barbaros.

O ato e a necessidade de viver constantemente armado é
0 elemento identificador do “Barbaro ! Tucidides prossegue na
exposi¢éo e aponta que 0s atenienses estavam entre 0s primeiros
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helenos a dotarem-se de Civilidade, observemos a citagcdo a
sequir:

O fato de algumas regiGes da Hélade ainda
manterem esse habito prova que, em certa
época, modos de vida semelhantes prevaleciam
por toda parte. Os atenienses, todavia,
estavam entre os primeiros a desfazerem-se
de suas armas e, adotando um modo de vida
mais ameno, mudaram para uma existéncia
mais refinada™.

Nas afirmacOes de Tucidides, podemos apreender e
posteriormente inferir, que de fato houve uma construcdo da
helenicidade, ou seja, a cultura helénica foi edificada passo-a-
passo ndo somente nos costumes e habitos cotidianos
diversificados ao dos “Bdrbaros”, mas também no campo das
idéias e do discurso.

Nestas prerrogativas indagamos se a cultura € um
fendmeno datado, pois pode ser construido se contrapondo a
idéia de uma natureza da Civilidade helénica. Entdo; o que vem
a ser Cultura e onde esta a sua natureza? Sera possivel existir
uma Natureza da Cultura? Vemos que as respostas aos
guestionamentos propostos nao estdo restritos a analise do que
vem a ser Cultura, ha necessidade de abordar, também, o que
vem a ser Etnicidade.

Herddoto define a etnicidade helénica, como a
“semelhanca de todos os helenos quanto ao sangue, a fala, os
templos e os sacrificios que nos s&o comuns e nossos costumes
que s&o os mesmos...">”. Ciro Flamarion Cardoso utilizando-se
da definicdo de T. Dragadze afirma que etnicidade esta
associada a:

NEA/UER]J - Nucleo de Estudos da Antiguidade 15



Um agregado estavel de  pessoas
historicamente  estabelecido num  dado
territorio possuindo em comum,
particularidades relativamente estaveis de
lingua e cultura, reconhecendo também sua
unidade e sua diferenca em relacédo a outras
formacBes similares (autoconsciéncia) e
expressando tudo isto mediante um nome auto-
aplicado (etnémio)™.

Os apontamentos nos demonstram que a identidade
étnica de um povo ndo se restringe a lagcos de sangue, mas,
encontram-se proximo das similaridades dos costumes, da
lingua e do territdrio de origem.

Esta breve reflexdo e andlise quanto a Etnicidade nos
permite ver que o conceito pode ser inserido a conceituacdo de
Cultura, pois esta, ndo se restringe a costumes, mas também
abarca os conhecimentos adquiridos pelo individuo; se ople a
algo que é imutavel e naturalmente dado, possui sentidos
antropologicos que podem ser definidos como:

O conjunto das representaces e dos
comportamentos adquiridos pelo homem
enguanto ser social. Em outras palavras, é o
conjunto histérico e geograficamente definido
das instituicbes caracteristicos de determinada
sociedade, designando ndo somente as
tradicbes artisticas, cientificas religiosas e
filoséficas de uma sociedade, mas também
suas técnicas proprias, seus costumes politicos
e os mil usos que caracterizam a vida
cotidiana (Margaret Mead)*’
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Neste primeiro momento a Cultura se assemelha a
concepcdo de Etnicidade, porém trata-se de algo bem mais
amplo, continuemos a analise:

Trata-se também de um processo dinamico de
socializagdo pelo qual todos os fatos se
comunicam e se impdem em determinada
sociedade. Seja pelos processos educacionais
propriamente ditos, seja pela difusédo das
informagfes em grande escala a todas as
estruturas sociais mediante o0s meios de
comunicac&o de massa'®.

Em um segundo momento, a Cultura interliga-se a
concepcao de informacéo e conhecimento adquirido permitindo
criar uma opinido singular ao individuo, que agrupados a outros
individuos por similaridades de pensamento, criam uma
identidade social ou de grupos sociais. Em um terceiro estagio, a
criacdo de ideais sociais acaba por refletir nas instituicdes
comunitarias, permitindo a criacdo de Civilidades. Observemos
a observacédo seguinte:

Tomada neste sentido, a cultura praticamente
se identifica com o modo de vida de uma
populacdo determinada, vale dizer, com todo o
conjunto de regras e comportamentos pelos
quais as instituicdes adquirem um significado
para os agentes sociais, e através dos quais se
encarnam em condutas mais ou menos
codificadas.

Como podemos verificar, ndo ha uma Natureza da
Cultura. Tal inferéncia toma relevancia quando examinamos o
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que disseram eminentes personalidades que refletiram quanto a
origem do conhecimento humano. Neste sentido Aristoteles
declarou: “Nada ha no intelecto, que primeiro ndo tenha
passado pelos sentidos®”; sendo posteriormente referendado
por Tomas de Aquino, que concluiu: “O intelecto humano é
passivo, ou seja, precisa receber os inteligiveis, que enquanto
ndo recorre aos sentidos, nada possui’*”. Através destas
observacdes, podemos apreender como se da a relagdo entre
Cultura e Conhecimento, onde a partir do que percebermos
pelos sentidos, podemos abstrair e definir.

Em se tratando de documentos historicos e
arqueoldgicos, podemos ndo somente perceber habitos dos
antigos gregos e da Cultura Helénica, mas, sobretudo, apreender
como ela pdde ser construida; vejamos o que nos diz mais uma
vez Tucidides:

De fato, ndo faz muito tempo que os homens
mais idosos nos segmentos mais privilegiados,
na fase de transicdo para a vida mais
agradavel, deixaram de usar tanicas de linho
rastico e abandonaram o hébito de prender os
cabelos em um nd seguro por um broche de
ouro com o formato de um gafanhoto [...]*

O habito de prender os cabelos pode ser associado a um
habito de “Barbaros”, contudo, vemos como mais importante
desta afirmagdo a declaracdo: “os idosos do segmento mais
privilegiado, na fase de transicdo para a vida mais
agradavel....”. Ela pode nos demonstrar o valor que o heleno
daria as suas tradicdes, a Civilidade. O cidadao helénico bem
nascido que estivesse em transicdo a uma vida mais agradavel
na velhice, seria aquele que: teria gerado filhos homens a polis,
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cultuado os deuses nas formas devidas, cumprido com todas as
obrigacdes militares e, por tudo isso, deixado um exemplo aos
seus descendentes. Continuemos a analise:

Roupas mais simples, como as usadas
atualmente, foram adotadas primeiro pelos
lacedemonios, e em geral os homens mais ricos
entre eles evoluiram para um estilo de vida que
0S aproximou mais do povo que em outras
regides®.

O interessante na observacdo acima, € que Tucidides
deixa transparecer que atenienses seriam mais dotados de
Civilidade que os espartanos, isto, em razdo de atenienses
adotarem como forma de governo, um regime democratico.
Afirmacdo implicita na citacdo; “homens mais ricos entre eles
evoluiram para um estilo de vida que os aproximou mais do

povo...”. Prosseguindo:

NEA/UER] -

Os lacedemonios foram também os primeiros a
despirem-se e apos tirar a roupa em publico
untarem-se com éleo quando iam participar de
exercicios fisicos; pois em épocas mais
remotas - mesmo durante os jogos olimpicos -
os atletas usavam panos enrolados em forma
de cintos em volta dos quadris nas
competicdes, e ndo faz muitos anos que esta
pratica cessou.

Ainda hoje  entre alguns  barbaros
(especialmente na Asia, onde ha prémios para
0 luto e o pugilismo), os competidores usavam
esses panos nos quadris. E  “possivel
demonstrar que os helenos antigos tinham
muitos outros costumes semelhantes aos dos
barbaros atuais.**

Ntcleo de Estudos da Antiguidade 19



Neste ultimo trecho, podemos apreender a valorizagao da
estética corporal, uma virtude entre os principios aristocraticos
onde, somente teria um belo corpo e seria vitorioso nos Jogos
Olimpicos, aqueles que tivessem tempo de dedicacdo ao Ocio
produtivo: intelectualidade, tempo para se dedicar aos assuntos
comunitérios e treinar para competir nos Jogos Olimpicos. A
nudez que expde um belo corpo pode ser compreendida, neste
sentido, como a ostentacdo desta capacidade social.

Ao verificarmos que Cultura se trata de uma construcao
e ndo de uma natureza humana, podemos melhor compreender
as transformacdes sociais e politicas do final do século V a.C.
Ao realizarmos uma analise comparativa entre a acdo de
Soldados-Cidaddos®® e Soldados-Mercenarios neste periodo,
torna-se possivel ratificar a conceituacdo de Cultura e
apontarmos que as metamorfoses sociais e politicas, ndo se
encontram destacadas de um discurso que é estabelecido pelo
Poder Ideolégico?.

Desde o surgimento do Soldado-Cidadao, em meados do
século VII a.C., eles sempre fortemente ligados as tradicdes
sociais e rituais: “o solo dos seus ancestrais ndo deveria ser
violado? ”. Este discurso foi capaz de unir rivalidades locais:
tebanos, corintos, espartanos e atenienses, contra um inimigo
comum durante as guerras Greco-Pérsicas ao inicio do século V
a.C. Tal alianca adotou 0 seguinte discurso: gregos Versus
persas; Civilidade contra Barbarismo.

Vencido o “Bdrbaro”, 0s gregos, bons apreciadores do
agon (combate, luta, disputa, competicdo), iniciaram uma
contenda sobre aquém caberia a lideranca politica na Atica. O
grande inimigo passava a ser o proprio heleno que colocavam
em divergéncia de interesses politicos, atenienses e espartanos.
Respectivamente, modelos: democratico e realeza aristocratica.
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O que resultou deste confronto de interesses ndo foi a
adocdo deste ou daquele regime de governo, mas sim uma
guerra que alterou dentro de determinadas especificidades, a
ordem socialmente estabelecida. No final do século V a.C., com
o fim da Guerra do Peloponeso, muitos dos Soldados-Cidadéos
que juraram morrer defendendo o solo de seus ancestrais
estavam coo Soldados-Mercenarios, sangrando em guerras que
muitas vezes ndo traduziam os interesses politicos da sua
Cidade-Estado, nem o bem estar coletivo da sua comunidade.
Na grande maioria das vezes isto se ndo ocorreu por op¢ao, mas
por uma necessidade de conseguir subsisténcia através do soldo
pago, ou pela promessa de conseguir terras em novas colonias?.

Neste momento da Historia, o discurso ideologico
defensor de uma supremacia cultural helénica sobre os rudes
“Bdrbaros” entrava em colapso. Os antigos valores ndo eram
mais suficientes para dar respostas a realidade socialmente
vivida. Ao inicio do século IV a.C., o discurso que prezava pelo
modelo ritualistico de guerra capaz de unir o combatente ao solo
dos ancestrais ndo correspondia com a nova ordem politica e
social. Soldados-Cidaddos que acreditavam na Natureza da
Cultura de uma Civilidade helénica, agora combatiam em
lugares longinquos da sua terra natal, lado a lado de
“Bdrbaros”. Havia a necessidade de acOes eficazes que
reordenassem os valores da sociedade.

A idéia de uma Natureza da Cultura comecou a ser
substituida pela potencialidade de exporta-la. Era chegado o
momento de dar inicio ao Pan-helenismo®. Philipe da
Macedbnia apo6s vencer uma alianca de polis helénica em 338
a.C. na batalha de Queronéia mostrou habilidade em associar o
Poder Ideoldgico ao contexto politico social do periodo.
Apresentou-se aos povos gregos, como o Unico capaz de lidera-
los e 0s unir para vencer os velhos inimigos persas.
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Mais uma vez o discurso envolvendo a relagdo binéria de
oposicdo Civilidade versus Barbaros, surgia. Seu filho
Alexandre, o Grande, foi mais além ao perceber que uma nova
ordem politica, exigia um novo discurso, recorreu a palavra
liberdade e expandiu os tragos da vida helénica sobre a Asia e 0
Egito™®.

A necessidade de manutencdo do poder acabou por levar
0s helenos a reformularem o conceito daquilo que denominamos
como Cultura Helénica. Muitos que outrora eram chamados de
“Barbaros” foram incorporados como contingente no exército
macedonico absorvendo a Cultura Helénica, tornando-se
helenizados.

Toda a construcdo de uma Civilidade helénica; diante
do assentimento de Soldados-Cidadados combaterem como
Soldados-Mercenarios ao lado de eles denominavam
“Bdrbaros”, assim como a incorporacdo destes no exército
maceddnico, nos mostra definitivamente de que ndo ha uma
Natureza da Cultura. Existe sim; discursos ideoldgicos, os quais
criam identidades destacando aquilo que é diferente no outro. A
procedéncia nesta comparacdo tem um Unico proposito:
sustentar a ordem social e perpetuar o Poder.

Notas:

GARLAN, Yvon. Guerra e Economia na Grécia Antiga. SP: Papirus, 1991,
pp. 78-79.

¢ Referéncia a citacdo a EURIPIDES. Ifigénia em Aulis, v. 1400. Apud.
ARISTOTELES. A Politica.v. 1252b.

% A concepcdo de “Bdrbaro” entre outras especificidades pode ser definido
em linhas gerais por: um individuo inculto, rude, que ndo fala a lingua grega
e nem vive em conformidade com os costumes helénicos. ( inclui-se dentre
0s costumes, o culto religioso).

Memorias Do Mediterrdneo Antigo 22



* DETIENNE, Marcel Comparar o Incomparavel. SP: ldéias e Letras, 2004.
pp. 42-44.

> A Histéria da Guerra do Peloponeso foi escrita pelo historiado Tucidides.
A obra serviu como manual politico e estratégico militar entre as elites da
sociedade ateniense e descreve o conflito entre helenos na segunda metade do
século V a.C.

® TUCIDIDES. A Histéria da Guerra do Peloponeso, I, passim.

" Referencia & Guerra do Peloponeso que durou de 431 a 404 a.C. E tinha
como protagonistas do conflito, a polis dos Espartanos (uma poténcia militar
terrestre) e a polis dos atenienses (uma potencia militar naval). Ambas as
polis intentavam estabelecer através de forgca militar, a hegemonia politica
sobre 0 mundo helénico; o conflito findou com a vitdria espartana.

8 PESCHANSKI, Catherine. Os Bérbaros em Confronto com o tempo
In: CASSIN, Barbara. Gregos, barbaros e estrangeiros, estrangeiros: a
cidade e seus outros. RJ: ed. 34, 1993, pp. 63-64.

° Estratego, é como eram chamados os oficiais generais gregos na
Antiguidade Classica. Tucidides foi um estratego comandante das forcas
atenienses na Trécia quando no ano de 424 em Anfipolis, perdeu a estratégica
posicdo para seu inimigo Brésidas estratego espartano). Por tal razdo foi
degredado da polis dos atenienses por vinte anos, periodo no qual escreveu A
Historia da Guerra do Peloponeso.

Y HERODOTO. Historia, I: 57.

11 PESCHANSKI, Catherine. Os Barbaros em confronto com o tempo
(Herédoto, Tucidides e Xenofonte). In: CASSIN, Barbara, LORAUX, Nicole
e PESHANSKI, Catherine. Gregos Barbaros e Estrangeiros: a cidade e os
outros. RJ: Editora 34, 1993, p. 62.

2 EURIPEDES. Ifigénia em Aulis, v. 1400. Apud. ARISTOTELES. A
Politica, 1252b.

3 BOBBIO, Norbeto. Teoria Geral da Politica: a Filosofia Politica e as
ligdes dos Classicos. RJ, Ed. Campus, 2000, pp. 173-263.

“TUCIDDIDES. A Histéria da Guerra do Peloponeso, I: 6.

' HERODOTO. Histdria, VIII: 144, Apud. CARDOSO, Ciro Flamarion. A
Etnicidade Grega: uma visdo a partir de Xenofonte. Revista Phoinix RJ:
Mauad editora, 2002, pp. 75-76.

16T, Dragadze, In, CARDOSO, Ibidem.

7 MEAD, Margaret. In: JAPIASSU, Hilton e MARCONDES, Danilo.
Dicionério Baésico de Filosofia. RJ: Jorge Zahar Editor, 2001, p. 47.

¥ JAPIASSU, Hilton e MARCONDES, Danilo. Dicionario Basico de
Filosofia. RJ: Jorge Zahar Editor, 2001, p. 47.
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9 |bidem

20 ARISTOTELES. Da Alma. IIl: 4, 430a 01.

2L AQUINO, S. Tomas de. Suma Teoldgica. I: 79, 2, C.

22 TUCIDIDES. A Histéria da Guerra do Peloponeso, I: 6.

2 1bidem.

>4 1bidem.

% Soldados de infantaria pesada na Antiga Grécia denominados, Hoplita.
Este corpo militar formado em 80% do seu efetivo por pequenos
proprietarios de terra que em um sistema de Milicia, apds um treinamento
basico detinham seu armamento em suas residéncias e se mobilizavam em
caso de necessidade.

26 Como nos afirma o filésofo politico Norberto Bobbio: o Poder pode ser
“entendido como a capacidade que um sujeito tem em condicionar,
influenciar e determinar o comportamento de outro sujeito ou de um grupo”’.
(BOBBIO, Norberto. Teoria Geral da Politica: a Filosofia Politica e as
Licdes dos Classicos. RJ: Editora Campus, 2000, p.216). Sendo assim, a
macro concepcdo de Poder encontra-se estreitamente relacionada com uma
das suas tipologias denominadas Poder Ideolégico, visto que: O ideoldgico é
uma acdo da Ideologia, conceito que para N. Bobbio implica um elemento de
falsa consciéncia. O Unico critério no qual podemos julgar uma Ideologia é o
de sua eficécia préatica e ndo o carater de sua verdade. Ibidem, pp. 418-650.

2" HANSON, Victor Davis. The Western Way of War: infantary battle in
clasical Greece. Berkely and Los Angeles: University of Califérnia Press,
1989, passim.

% GARLAN, Yvon. Guerra e economia na Grécia Antiga. SP: Ed. Papirus,
1989, p. 143.

9 Sistema politico que tende a reunir num s6 Estado todos os gregos dos
Balcas, das ilhas do mar Egeu e da Asia Menor e cessar as hostilidades entre
as Cidades-Estados helénicas.

% HANSON, Victor Davis. Por que o Ocidente venceu: massacre cultura-da
Grécia Antiga ao Vietna. RJ: Ediouro, 2002, 118-119.

Memorias Do Mediterrdneo Antigo 24



Documentacao e Bibliografia

Documentacao

ARISTOFANES. A Paz. Versio do grego; Maria de Fatima de Souza e Silva.
Coimbra; Edicdo Instituto  Nacional de Investigacdo Cientifica,
1984,

ARISTOTELES. Da Alma (De Anima). Tradug&o. Carlos Humberto Gomes.
Lisboa: EdicGes 70, 2001

Metafisica. Tradugdo de Leonel Vallandro. Porto Alegre:
Globo, 1969.
A Poética. Traducdo de Eudoro de Souza. Sdo Paulo:
Editora; Ars Poética,
A Politica. Tradugdo; Nestor Silveira Chaves. Sdo Paulo:
Editora Atena 1957.
Etica a Nicomacos. Tradugio de Mario da Gama Kury.
Brasilia: Editora UNB, 1985.

HOMERO. A lliada. Traducdo de Carlos Alberto Nunes. Rio de Janeiro:
Editora Ediouro, 2001.

PLATAO. A Republica. Traducdo: Tradugdo introducdo e notas de Maria
Helena da Rocha Pereira. Lisboa: Editora, Fundacdo Calouste
Gulbkien, 1980.

TUCIDIDES. A Historia da Guerra do Peloponeso. Tradugdo do Grego
Mario da Gama Kury. Brasilia: Editora UNB, 1986.

XENOFONTE. As Helénicas. Traducdo para o Espanhol e notas de Orlando
Guntinas Tunon. Madrid: Gredos S.A, 1985.

Bibliografia

AQUINO, TOMAS DE. Suma Contra os Gentios. Trad. D. Odildo Moura e
Ludgero Jaspers. Ver. Luis A. De Boni. Porto Alegre: EDPUCRS,
1996.

Suma Teol6gica. Trad. Aimom - Marie Roguet et al.
Séo Paulo: Loyola, 2001.

ARENDT, Hannah. On Violence. New York : Harcourt, Brace & World,
1970.

AYMARD, André. Mercenariet et L’ histotorie grecque. Paris. Presses
Universitaires de France, 1967.

NEA/UER]J - Nucleo de Estudos da Antiguidade 25



BAKER, Patrick. Les Mercenaires. In: PROST, Francis. Armées et societies
de la Gréce Classique: aspects sociaux et politiques de La guerre
aux Vet IVs. av. J. C. Paris: Editions Errance, 1999.

BOBBIO, Norberto. Teoria Geral da Politica: a Filosofia Politica e as licdes
dos classicos. Tradugdo: Daniela Beccaccia Versiani. Rio de
Janeiro: Editora Campus, 2000.

BRIZZI, Geovani. O Guerreiro, o0 Soldado e o Legionario. Trad. De Silvia
Massimini. Sdo Paulo: Editora Masdras, 2003.

BRULE, Pierre e OILHEN, Jacques. Esclavage, guerre économie en Gréce
ancienne. Rennes: Editora Universitaires de Rennes, 1997.
CARDOSO, Ciro Flamarion. A Etnicidade Grega: uma visdo a partir de

Xenofonte. Revista Phoinix RJ: Mauad editora, 2002.

CLAUSEWITIZ, Carl Von. Da Guerra. Sdo Paulo. Traducdo de Maria
Teresa ramos. Sao Paulo: Editora Martins Fontes, 2003.

DETIENNE, Marcel. Comparar o Incomparavel. Traducdo de Ivo Stomiolo.
SP: Editora Idéias e Letras, 2004.

HANSON, Victor Davis. The Western Way of War: infantary battle in
clasical Greece. Berkely and Los Angeles: University of Califérnia
Press, 1989.

Hoplites: The Classical Greek Battle Experience.

Routledge. Lomdon and New York, 1993.

Warfare and Agriculture in classical Greece. Ed.

Universit of California Press. Los Angeles, California, 1998.

Por que o Ocidente Venceu: massacre e cultura -
da Grécia Antiga ao Vietind. Tradugdo de Fernanda Abreu. Rio de
Janeiro: Editora Ediouro, 2002.

GARLAN, Yvon. Guerra e Economia na Grécia Antiga. Sdo Paulo. Ed.
Papirus Campinas 1989.

GRIFFITH, G. T. The Mercenairies of the Hellenistic Word. Cambridge:
Cambridge University Press, 1935.

HOBBES, Thomas. O leviatd. Tradugdo; Jodo Paulo Monteiro e Marud
Beatriz Nizza da Silva. Sdo Paulo: Cole¢do os pensadores. Ed. Abril
Cultural, 1974.

JONES, Peter V. O Mundo de Atenas. Traducdo; Ana Lia de Almeida. Sao
Paulo, SP: Martins Fontes. 1997.

KEEGAN, John. Uma Histéria da Guerra. Traducdo de Pedro Maia Soares.
Séo Paulo: Companhia das Letras, 1995.

MARINOVIC, Ludmila P. Le mercenariat Grec au IV siécle avant notre ére
et La crise de La polis. Paris: L’ Université de Bersagon, 1988.

Memorias Do Mediterrdneo Antigo 26



MOSSE, Claude. Le role politique dés armées dans Le mond grec a I’époque
classique. In: VERNANT, Jean Pierre. ProbLemes de La guerre em
gréece ancienne. Paris: L’Ecole dés Hautes FEtudes Sciences
Sociales, 1999.

MOSSE, Claude. Les mercenaires dans Iés luttes internes de Syracuse au IV
siécle: La témoignage dés viés de Dion ET de Timoléon de
Plutarque. In: BRULE, Pierre. et OULLHEN, Jacques. Esclavage,
guerre, economie en Grece ancienne. Rennes: Universitaires de
Rennes, 1997.

MOSSE, Claude. O Cidado na Grécia Antiga.Lisboa: Edicdes 70, 1999.

NEGRI, Antonio. O Poder Constituinte: ensaio sobre as alternativas da
modernidade. RJ: DP&A Editora, 2002.

PARKE, H. W. Greek Mercenary Soldiers from Earliest times to the battle of
Ipsus. Oxford: Oxford University Press, 1933.

PESCHANSKI, Catherine. Os Barbaros em confronto com o tempo
(Herodoto, Tucidides e Xenofonte). In: CASSIN, Barbara,
LORAUX, Nicole e PESHANSKI, Catherine. Gregos Barbaros e
Estrangeiros: a cidade e 0s outros. RJ: Editora 34, 1993.

Discurso sobre as origens e os fundamentos das
desigualdades entre os Homens. Traducdo de Lourdes Santos
Machado. Sdo Paulo: Colecdo os pensadores, Ed. Abril Cultural,
1978.

TRUNDLE, Matthew. Greek mercenary from the Late Archaic Age to
Alexander the Great. London and New York: Routledge, 2004.

VERNANT, Jean-Pierre. As Origens do Pensamento Grego. Traduc&o de Isis
Borges B. da Fonseca. RJ: Bertrand Brasil, 1994.

Problémes de La Guerre em Gréece anciene. Paris:
Ed. Ecole dés Hautes Etudes em Sciences Sociales, 1999.
O Homem Grego. Trad. Maria Jorge Vilar de
Figueiredo. Lishoa: Editorial Presenca, 1994,

NEA/UER]J - Nucleo de Estudos da Antiguidade 27



Origens e percepgdes das festas romanas antigas
Ana Thereza Basilio Vieira

Festas de casamento e aniversario, espetaculos, jantares
suntuosos, encontros de familiares ou de negécio sdo atividades
realizadas, de forma geral, em quase todas as sociedades antigas
e modernas de forma semelhante. As festas sdo caracterizadas
ndo s6 pela possibilidade de extravasamento de emocdes
pessoais e coletivas que elas proporcionam, como ainda podem
fornecer sinais de religiosidade, alguns mais dissipados que
outros, com o decorrer do tempo. Por que nos preocupamos, por
exemplo, em receber bem nossos convidados para um jantar ou
por que desejamos tanto celebrar as bodas de casamento? De
onde sera que incorporamos estas idéias?

Se retornarmos a Roma Antiga, poderemos nos deparar
com uma grande quantidade de comemoragdes incorporadas ao
calendario romano, desde seus primordios: festas em
comemoracdo a batalhas bem sucedidas, celebracbes de
casamento, homenagens aos mortos, familiares, imperadores ou
generais, espetaculos teatrais, representacfes de batalhas e
cacadas ou banquetes estavam incluidos nos dias feriados
romanos, dias esses em que cessavam todas as atividades de
cunho ndo religioso ou que ndo estivessem propriamente ligadas
a tais eventos, e que poderiam ser consideradas como festas
mdveis marcadas pelos magistrados (conceptivae) ou fixas
(stativae).

Havia uma divisdo no calendario romano, que
considerava, portanto, os dias propicios para se tratar de
assuntos juridicos, os chamados dias de trabalho ou dias fastos,
os dias improprios para reunido de negdcios ou de comicios,
considerados como dias de purificacdo e de culto aos deuses,
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mortos em batalhas ou ancestrais, os dias nefastos ou dias de
festas, também conhecidos inicialmente como feriae publicae, e
os comitiales, dias em que 0s comitia poderiam se reunir. Com o
passar dos anos, os dias nefastos foram aumentando e chegavam
a um numero aproximado de 120 dias de festas fixas, mais 40
dias de festas moveis, a época da Republica. Em fins do
Império, essas festas aumentaram para 175 (cf. ROBERT, 1995:
82), sobretudo por causa da assimilagdo de cultos e ritos
estrangeiros, com seus respectivos mitos.

Dividiremos, entdo, para uma melhor compreensao dessas
celebracdes, as festividades em banquetes, festividades de cunho
religioso e espetaculos.

Banquetes

Uma das grandes e primeiras fontes de festividades era,
naturalmente, o banquete, que ndo consistia tdo somente na
realizacdo de uma refei¢cdo, mas num verdadeiro encontro de
sociabilidade entre clientes, amigos e pessoas importantes, que
jantavam, conversavam e, algumas vezes, poderiam assistir a
espetaculos. Cada pessoa tinha o seu lugar devido, podendo
ficar sentado, reclinado ou mesmo em pé, conforme a sua classe
social. O banquete dividia-se em dois momentos: o primeiro, da
comilanca, sem a presenca de bebida, e um segundo momento
(comissatio), quando se comeca a beber.

Durante tal periodo, os convivas poderiam portar flores
numa espécie de coroa ou de chapéu, e untavam-se com 6leos
perfumados. Tal manifestacdo de prazer coletivo inspira um
género literario, comum a Antiguidade, o dos banquetes,
mencionados por Platdo, e perpetuados por autores como um
Marsilio Ficino, que também escreve o seu Banquete ou Livro
do Amor, resgatando o género antigo em pleno século XVI, na
Italia renascentista. O que podemos notar nesses livros nada

NEA/UER]J - Nucleo de Estudos da Antiguidade 29



mais é que um momento de reunido e troca de idéias, polémicas,
que suscitam o divertimento, a presenca de espirito e também a
tomada de consciéncia, a valorizacdo do saber em detrimento de
uma mera suposicdo ou devaneio, sendo o todo valorizado por
uma boa refeicdo. lIgualmente notamos a importancia de
realizacdo de banquetes numa obra sublime da literatura latina
intitulada o Satiricon, de Petrdnio, espécie de romance que
contém o célebre episédio da "Ceia de Trimalcido", onde um
novo rico decide oferecer a seus convivas um banquete
inenarrdvel na historia da cidade, tamanho o fausto e a variedade
ali descritos.

O senhor Trimalquido, elogiado por causa de seu
bom gosto, disse: “Marte aprecia a igualdade de
direitos. Assim, ordenei que a cada um fosse
demarcado um lugar a mesa. E, ao mesmo tempo,
estes servos extremamente fedorentos nos causardo
menos calor em fungéo de sua proximidade”.

Imediatamente, foram trazidas &nforas de vidro
cuidadosamente cobertas de gesso, cujos rétulos
tinham sido afixados no gargalo com a seguinte
inscrigdo: “Vinho Falerno de cem anos, colhido
durante o consulado de Opimio” (Pet. Sat. XXXIV).

A reunido de confrarias ou collegia também garantiam a
seus frequentadores momentos de sociabilizacdo, em que pares
conversavam e trocavam idéias a respeito de seus oficios.
Assim, um mercador se atualizava com outro mercador, de
mesma categoria e importancia, garantindo, assim, que 0s
negocios fluissem em num futuro préximo. Essa troca entre
classes diferentes, no entanto, era um pouco mais rara, muito
embora durante os banquetes se reunisse todo tipo de gente,
desde escravos, comerciantes e até mesmo imperadores, mas
cada qual respeitando a devida hierarquia dentro da sociedade.

Memorias Do Mediterrdneo Antigo 30



Por isso, em épocas imperiais, as reunides das confrarias sdo
vistas com certa desconfianca e temor pelo poder supremo, ja
que este poderia ser facilmente destituido mediante a forca de
uma classe revoltada. N&do nos é muito diferente a memoria que
temos de tempos muito proximos, onde reunides de trés ou mais
pessoas fossem consideradas como manifestacbes de revolta,
veja-se a ditadura militar, ou a propria opressdo de paises
taxados como em desenvolvimento, governados por maos de
ferro.

Voltando aos encontros das confrarias romanas, é mister
ressaltar que as mulheres raramente, sendo jamais, participavam
desses encontros.

E b

THE ROMAN TRICLINIUM, OR DINING ROOM
The plan in the margin shews the position of guésts; the place of he
and that of the host by N

(The Hiustration is taken from Dr. Facob von F

was that which is indicated by “No. 1,

Fonte: http://www.gutenberg.org/etext12254
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Havia, ainda, um carater religioso nesses banquetes ou
reunides de confrarias. Festa e devocdo sdo sempre importantes
aliados em todas as ocasides festivas, ainda que isto ja tenha se
dispersado com o passar dos tempos e quase ninguém perceba o
ritual de outrora. Assim, solenidade e divinizacdo se integram,
num mesmo momento, claramente perceptivel na preparacao e
iniciacdo da festa, e na propria utilizacdo das ja mencionadas
coroas e chapéus de flores pelos convivas, que eram, nada mais
nada menos, que oferendas aos deuses daqueles dias.

Festividades de cunho religioso

A religiosidade, mesmo que por determinado tempo
esquecida, postergada e alienada das mentes das pessoas, se faz
presente a todo tempo na Antiguidade romana. O ano romano é
eivado de celebragcdes em honra aos deuses, que por vezes dédo
continuidade a celebragdes em honra a outros deuses. Foi assim
que, por exemplo, as festividades de fim de ano e ano novo se
integraram, passando dos cinco dias iniciais para dezessete dias
no final do Império.

E claro que a chamada vocacdo religiosa muitas vezes
aparece confundida com a prépria solenidade, dando margem a
inimeras e variadas interpretacdes de mitos e lendas, folclore e
devocao.

Uma festividade, qualquer que fosse o seu carater, era
sempre precedida por um sacrificio. Mas ha que se atentar que
este sacrificio ndo era visto simplesmente como um ato
abominavel, que poderia trazer a nossa lembrangca momentos
quica de crueldade para com a vitima sacrifical. Este era
igualmente um momento de festa, haja vista que ele era seguido
sempre por uma refei¢cdo, onde essa vitima era servida aos
convivas, depois de ter sido cozida no altar. Assim, quando se
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sacrificava uma ave, a fumaca emanada do cozimento de suas
carnes era oferecida aos deuses, e a sua carne aos convidados.
Os mais ricos poderiam oferecer em sacrificio um leitdo; os
mais pobres, uma ave ou um bolo de trigo, depositado no altar
de casa. Além disso, esse momento tdo solene proporcionava
ainda uma oportunidade de congracamento das diferentes
classes, posto gque os escravos e mendigos poderiam recolher os
restos da festanga. Ora, foi um eco dessa Antiguidade pagéd a
atencdo dispensada aos escravos até o século XVIII, quando os
mais apreciados se sentavam no chdo a cabeceira da mesa de seu
senhor, ou ficavam de pé a espera dos restos deixados pelos
donos.

As festas romanas eram indicio também de uma inverséo
de valores, mas ndo de ordem social, ocorrida naqueles dias, em
que disfarces e mascaras eram utilizados pelos participantes,
ensejando uma pequena oportunidade de igualdade de classes.
Assim, muitas vezes 0 escravo utilizava as roupas e o0s
acessorios de seus donos, imitando até mesmo seus trejeitos, e
sendo servidos por seus senhores, temporariamente destituidos
de suas funcbes. E o tempo do n3o-real, o tempo mitico, ao
mesmo tempo sagrado e profano, fora do tempo real, historico.
O disfarce ndo é tdo somente uma representacdo do carater
ludico, mas de um fato religioso, pois que rememorava 0s dias
de Saturno, os dias da Idade de ouro, em que ndo havia
separacdo de classes e todos tinham um mesmo e Unico valor.
Por isso, as Saturnais séo, talvez, as festas mais conhecidas, sdo
os dias de alegria, de festa e de liberdade, em honra a um deus
que trouxe prosperidade e abundancia para a regido do Lécio,
época em gue os grdos eram recolhidos e armazenados no fim
do ano, entre 16 e 23 de dezembro, e que tinham o poder de
"afugentar” as forcgas negativas para que novas energias venham
no ano que esta por comegar. Lembremos dos atuais ritos de fim
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de ano, com os banhos de mar, as oferendas, as supersti¢ces do
reveillon para que nada de ruim chegue ao ano novo. A referida
liberdade antiga, no entanto, fez com que a licenciosidade
muitas vezes se fizesse presente nessas festas, quando até
mesmo um rei ficticio era nomeado para lembrar o préprio deus
e a parte ludica ultrapassava a medida das coisas, provocada por
uma liberdade excessiva. 1sso ndo nos lembra o nosso carnaval,
em que um rei, Momo, é nomeado o governante da cidade e as
demais autoridades sdo temporariamente "destituidas" de seus
cargos? E que dizer das celebracdes da ldade Média, quando
eram celebradas as festas dos idiotas, quando também um rei era
coroado?

Mas, 0 que importava era 0 prazer coletivo, que revivia
um tempo outrora sagrado, e que fazia com que ao menos
durante um breve espaco de tempo as pessoas Se sentissem
valorizadas, ainda que fossem pobres ou escravas. As Saturnais
se tornaram tdo populares — recordemos igualmente que
Macrobio compde um livro com esse titulo, além de Catulo,
Horécio, Ovidio, Marcial, Suetdnio e tantos outros célebres
escritores romanos acharem a festividade digna de mengdo em
suas obras —, que em determinada época os imperadores se
viram obrigados a proibi-las devido ao temor de que elas
pudessem dar mais liberdade do que deviam. Porém, pela
propria popularidade é que essas festas ndo sdo esquecidas, mas
sim absorvidas por outras celebracdes do novo calendério,
incluindo ainda o uso de mascaras, em sua grande maioria feitas
de peles de animais e que representavam a forcas e o valor
destes mesmos. Quem usa a mascara e a pele de um ledo tem a
sensacdo de ter a forca e a coragem de um ledo, e assim por
diante. Lembremos que tais representacbes de animais ndo
estavam restritas ao mundo romano, haja vista a quantidade de
representacfes graficas encontradas ao longo dos tempos em
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cavernas que remontam a era paleolitica, j& contendo tais
figuracOes de animais.

No inicio do ano aconteciam as Matronalias, festividades
realizadas no inicio de marco, época do inicio do calendario
romano antigo, que davam continuidade as Saturnais, quando as
matronas serviam refeicbes a seus escravos € 0s maridos
ofereciam flores a suas esposas.

Em seguida ocorriam as festas em honra a Ana Perena
eram igualmente comuns, muito embora ndo houvesse um mito
propriamente dessa figura, mas apenas uma lenda, contada por
Virgilio, na Eneida, e recontada por Ovidio, nos Fastos. Uma
possivel explicagdo seria a de que o nome Ana referia-se a
palavra ano (annus ou anna, em sua forma feminina) e Perena
ao adjetivo perene (perennis) ou ainda a propria juncdo da
preposicdo com o substantivo per + annus, ou seja, que pode
durar todo o ano. Havia quem associasse 0 nome de Ana Perena
a uma velha que habitava o Monte Sagrado e que foi
responsavel pelo fornecimento de comida aqueles que nada
tinham para se alimentar. A velhice € um sinal de longevidade,
de eternidade; nada mais logico que o desejo de celebrar uma
figura que oferecesse as pessoas a possibilidade de se
assemelhar a ela, de ter uma vida tdo longa. As festas de Ana
Perena realizavam-se a 15 de marc¢o, época da primeira lua cheia
do ano, marcando definitivamente o inicio dos trabalhos.
Rodrigues (2005: 239-240) alude a uma representacdo da lenda
no periodo republicano, quando Ana representa uma figura
amorosa e pacifica, associada a plebe romana, que se
contrapunha a Marte, o deus da guerra, identificado com a classe
dos patricios.

As Lupercalia, realizadas a 15 de fevereiro, eram
consagradas ao deus Fauno, também chamado de Lupercus, para
assegurar a fertilidade dos campos, rebanhos e do préprio povo.
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Alguns rapazes escolhidos - luperci - corriam em volta do monte
Palatino com peles de bode e tiras de couro em suas maos, com
as quais acoitavam as mulheres expostas ao longo do trajeto
como sinal de purificacdo e fertilidade. Essas correias eram
chamadas de februa e, nos Fastos, Ovidio faz mencéo a elas -
“Era crenga robusta em nossos velhos, que ndo havia crime,
horror, desgraca, que nessas purgagdes ndo se extinguisse” (Ov.,
Fast. |1, 42-44).

Bacanalia era o termo que designava as orgias do deus
Baco ou Dioniso, celebradas por toda a Italia e banidas no séc. Il
a.C. pelo seu excesso.

Talvez seja pouco plausivel enumerar todas as festividades
anuais recorrentes na Roma Antiga, sendo algumas delas:

Em janeiro: Compitalia, em honra aos Lares;

Em fevereiro: Lupercalia, em honra a Fauno; Quirinalia, em
honra a Quirino;

Em marco: Liberalia, em honra a Liber ou Baco; Quinquatria,
em honra a Minerva, com distribuicdo de dinheiro e trigo aos
cidadaos;

Em abril: Verticordia, em honra a Vénus; Megalensia, em
honra a Cibele;

Em maio: Floralia, em honra a Flora; Ambarualia, para

purificar os campos; etc.
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Casamentos

Outra Otima ocasido de celebracbes poderia ser o
casamento romano. Em geral estes ocorriam com um ritual
bastante rico, em que o homem, em média com 35 a 40 anos,
desposava uma mocga, entre seus 12 e 15 anos. Eram variadas as
formas de unido: coemptio (compra e venda ficticia entre os
noivos com a troca de moedas); usus (casamento por coabitagdo
superior a um ano, com consentimento dos pais); nuptiae (as
napcias); a confarreatio (submissdo da noiva a familia do noivo)
e a deductio (forma inicial de casamento, em que a noiva era
arrancada a forca dos bracos da mée, como aluséo ao rapto das
Sabinas, e levada em cortejo para a casa do noivo, apos o jantar
nupcial - cena nupcialis — quando outros jovens cantavam
durante o cortejo); desta forma de unido sé tomavam parte as
familias abastadas.

Jogos e representacdes teatrais

Outro grande momento de sociabilidade era a época de
realizacdo de jogos, os chamados ludi, que estariam ligados a
religido, tendo origens diversas, constando desde simples
corridas de carros em honra a algum deus até representacdes
teatrais, em geral patrocinados pelo Estado e pelos magistrados.
Assim, os ludi eram praticados tanto no periodo republicano
quanto no periodo imperial. No inicio a celebracdo dos jogos era
breve, chegando em época posterior a sete dias de festejos. Em
geral oferecidos por generais que voltavam vitoriosos de suas
batalhas, sendo assim um tipo possivel de festividade movel, os
jogos poderiam se tornam celebracdes fixas, como 0s jogos
romanos ou os jogos da plebe.

Durante a Republica, ocorreram o0s Ludi Romani,
celebrados em setembro, e, segundo consta, foi primeiramente

NEA/UER]J - Nucleo de Estudos da Antiguidade 37



celebrado por um general vitorioso em honra a Jupiter, a quem
era feita uma grande procissdo até o Capitolio, onde se situava o
templo de Japiter. Com o passar dos tempos, esses jogos
passaram a ser anuais, entre 4 e 18 de setembro.

Os Ludi Scaenici consistiam em representacfes teatrais,
inicialmente duas tragédias e duas comédias, ocorridas
anualmente, a partir do século I11 a.C. Ao longo dos tempos, 0
namero desse tipo de celebracdes aumentou, chegando a serem
representadas em mais de 50 dias anuais.

Eram igualmente representagdes dramaticas os Ludi
Apollinares, realizados no més de julho em honra a Apolo para
afastar os perigos das guerras e de epidemias, iniciados apos a
segunda guerra panica.

Os Ludi Plebeii deveriam ser representaces semelhantes
aos Ludi Romani, realizados em novembro, para lembrar a
tomada de Roma pelos gauleses.

Os Ludi Megalenses tém sua origem na chegada a Roma
de uma pedra sagrada da deusa Cibele, no més de abril, quando
ocorriam representacGes dramaticas e jogos circenses. Ainda
nesse més realizavam-se os Ludi Cereales, em honra a deusa
Ceres.

Para a deusa Flora foram criados os Ludi Florales,
realizados entre abril e maio, quando homens e mulheres se
enfeitavam com flores e vestes coloridas, com representacdes
teatrais e um dia consagrado a caca de animais (venatio). A
promiscuidade reinava durante essa festa.

Ja no periodo imperial, passaram a ganhar mais forca os
Ludi Saeculares, cuja causa remonta, provavelmente, a um
perigo iminente de peste ou calamidade publica. O intervalo dos
jogos era de cem ou cento e dez anos (saeculum), representados
sob o governo de Augusto e cantados pelo poeta Horécio no

Memorias Do Mediterrdneo Antigo 38



célebre Carmen saeculare. Foram novamente celebrados por
ocasido dos 800 anos de fundacdo de Roma.

Havia, ainda, os Ludi Martiales, em honra a Marte; os
Augustales e os Natalicii, para celebrarem, respectivamente, o
retorno de Augusto do Oriente e seu aniversario.

Ao tempo do Império, 0s jogos perdem cada vez mais 0
seu caréater religioso, ampliando aquele licencioso, instrumento
de sociabilizacdo e de pressdo politica, porque € capaz de
mobilizar multides, proporcionando-lhes prazer. Trata-se da
famosa méxima panis et circenses, tdo cara aos romanos antigos
quanto a qualquer outra sociedade em qualquer tempo. Se ha
comida (ou trabalho) e diversdo para o povo, todas as
adversidades podem ser minimizadas e melhor toleradas no dia
a dia; era preferivel ser pobre e ter uma diversdao do que ter
fartura sem nenhum espetaculo. Estas celebragcfes, portanto,
eram ansiosamente esperadas durante todo o ano, e aqueles
governantes que poucos jogos fizessem eram malquistos; assim
as pessoas acorriam as cidades, por mais distantes que fossem,
para assistir a uma apresentacdo; dirigiam-se para as arenas ou
teatros na véspera ou pela manha bem cedo para ter certeza de
sentar-se nos melhores lugares. As apresentacGes poderiam
chegar a 15 horas de espetdculo, com as pessoas
desconfortavelmente assentadas. A presenca de vendedores
junto as filas, vendendo de comida a almofadas, era inevitavel.
Portanto, os jogos eram também uma grande oportunidade de
negocios, além da diverséo.

Além dos jogos ja citados, havia ainda lutas de
gladiadores, cacadas, corridas de carro, lutas de atletas, batalhas
navais e as representacdes teatrais. Os jogos mais antigos sao as
corridas de carro, puxados por 2 ou 3 cavalos, carregando 4
diferentes cores — azul, branco, verde e vermelho —, cada uma
simbolizando uma estacdo do ano e uma divindade.
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As lutas de gladiadores, inicialmente realizadas durantes
cortejos fanebres, tiveram grande popularidade com o tempo. Os
lutadores eram sacrificados para homenagear o morto,
caracterizando o lado sagrado da apresentacdo, que foi sendo
esquecido para dar lugar a um carater mais prazeroso, sobretudo
no fim da Republica, quando estas eram realizadas ja numa
arena. Primeiramente prisioneiros de guerra ou escravos, 0S
lutadores contavam com poucos homens livres em busca de
fama ou de fortuna. As lutas ndo eram consideradas atos cruéis,
pois que poderiam assegurar a liberdade dos participantes, que
muito provavelmente ndo teriam nenhuma oportunidade de
escapar com vida se fossem prisioneiros. Ao contrario, esse era
um momento de busca da sobrevivéncia, de uma segunda
chance. N&o raro algumas pessoas, homens e mulheres, se
sentirem atraidas pelos gladiadores, simbolo de determinacéo,
forca, temeridade. Muitos chegavam até mesmo a deixar suas
casas para seguir a programacao das lutas, abandonando a casa,
filhos, marido. As vezes, as lutas eram tdo acirradas que o0s
espectadores se empolgavam tanto a ponto de brigarem eles
proprios na torcida por seu lutador.

As batalhas navais, ou naumaquias, tambeém atraiam
multiddes. Realizadas até mesmo em lagos, essas batalhas
poderiam reconstituir uma batalha famosa ou apenas apresentar
uma disputa entre dois grupos formados especialmente para as
festividades.

As cacadas, realizadas em geral na parte da manhd em
algum anfiteatro, igualmente poderia se instalar uma selva, para
tornar o espetaculo mais real. Havia a possibilidade de animais
lutarem entre si ou de se fazer uma exibicdo com animais
domesticados.

O que vale ressaltar ¢ que em todas as celebracbes
descritas religiosidade e prazer estdo intrinsecamente ligados,
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ainda que em determinado tempo um sobrepuje ao outro. A
maioria dessas festividades encontra ecos em nossos dias, seja
numa festa de carnaval, na exibicdo de uma luta livre ou de
boxe, de uma corrida de carro e mesmo de determinadas
celebragdes religiosas como as festas de Natal ou de ano novo.
Resta-nos pensar bem e fazer as ligacdes.
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Interaces religiosas no Mediterraneo romano:
Préticas de acclamatio e de interpretatio

Claudia Beltrdo da Rosa

Em artigo publicado na Revista Phoinix, intitulado
Religibes e as Questdes de Cultura, Identidade e Poder no
Império Romano, Norma Mendes e Uiara Otero (2004)
analisaram préaticas de integracdo de ritos, cultos e divindades
estrangeiras pelos romanos, destacando-se a interpretatio, que
definiram como “a identificagdo dos deuses nativos com
equivalentes romanos, seja pela associacdo do nome do deus
nativo a divindade romana, seja pela latinizacdo pura e simples
do nome da divindade indigena” (MENDES; OTERO, 2004:
202).

As autoras apresentaram exemplos de interpretatio
(Zeus/Jupiter; Hera/Juno; Dadga/Jupiter; Lug/Mercurio, dentre
outros) e de adocdo de divindades estrangeiras, além de
exemplos provenientes da epigrafia, nos quais sdo representados
romanos — milites ou ndo — prestando homenagens a divindades
locais, como a seguinte:

Dedicatoria votiva do século 11 d.C.
a deusa germanica Vagdavercutis por
Tito Flavio Constans, prefeito do pretério,
na qual vemos o celebrante queimando
incenso no altar, ladeado por dois romanos,
um musico e uma crianga, provavelmente
carregando a caixa de incenso (fonte:
MENDES, OTERO, 2004: 204,apud
HUSKINSON, 2000, p.248).
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Observando que a integracdo de novas divindades, cultos e
festivais “ndo se fundamentava na benevoléncia, mas no temor e
na precau¢do em nao desafiar os deuses dos ‘outros’, os quais
poderiam ser Uteis aos romanos”, as autoras apresentaram tais
praticas definidas como um realismo de acdo, como partes
integrantes da politica religiosa romana e importantes estratégias
do poder imperial (MENDES, OTERO, 2004).

Por sua vez, Greg Woolf (2009), afirma que, apesar de
ser consenso o fato de que, nos séculos em que o Império
Romano dominou o0 Mediterraneo, houve grandes
transformacdes de natureza religiosa em toda esta vasta regido, o
Império Romano, enquanto elemento congregador de diversos
povos e culturas, desempenha um papel muito reduzido nas
analises das transformacGes religiosas no Mediterraneo antigo,
pois para o autor,

E curioso, posto que historiadores da cultura
buscam contextos pos-coloniais para a maior parte
das esferas da atividade humana, da sexualidade a
escrita de textos médicos, que o fato do Império seja
tdo pouco relevante nas analises de um dos maiores
debates da historia religiosa (WOOLF, 2009: 24).

O Mediterraneo romano surge nessas abordagens como
um sistema de trocas e comunicagdes entre distintas regides e
povos, desenvolvendo-se um “mercado de religides”, segundo a
metédfora advinda da antropologia econdmica utilizada por J.
North (1992) e, segundo R. Gordon, ha diversas questdes que
podem ser levantadas sobre a religido civica romana, sugerindo
que esta € tratada, em geral, como algo criado por e servindo a
interesses de determinadas classes politicas e sociais, sendo
mais do que uma manifestacdo social organica (GORDON,
1990).
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Ritos e rituais religiosos eram seqliéncias complexas de
acoes e gestos que deviam seguir uma ordem estrita. Eram acdes
e gestos cujo significado era reconhecido por todos: saudacoes,
honrarias, agradecimentos, vestuario para cada ocasido, etc.
Todo romano comum era capaz de compreender o significado
desses rituais, particularmente porque, em familia, ele mesmo
executava ritos semelhantes aqueles celebrados em publico
pelos magistrados e sacerdotes. E, com o passar do tempo,
quando o0s rituais antigos, transmitidos pela tradicdo, se
tornavam obsoletos ou incompreensiveis, eram
‘ressemantizados’ por aqueles que o executavam e por aqueles
que os observavam. O mesmo vale para rituais importados de
outras culturas.

Os eruditos romanos escreveram sobre os rituais, e as
discrepancias entre eles sdo muito interessantes, pois constituem
evidéncias vivissimas da pratica da exegese ritual e de sua
reinterpretacdo atraves dos tempos. Essas especulacdes, porem,
muitas vezes nada nos dizem sobre a historia do ritual. Segundo
Michel Foucault (1971: 41):

O ritual define a qualificagdo que devem possuir 0s
individuos que falam (e que, no jogo de um dialogo,
devem ocupar determinada posi¢do e formular
determinado tipo de enunciados); ele define os
gestos, 0s comportamentos, as circunstancias e todo
0 conjunto de signos que deve acompanhar o
discurso; fixa, enfim, a eficacia suposta ou imposta
quanto as palavras, seu efeito sobre aqueles aos
quais se dirigem, os limites de seu valor repressivo.

Através dos diversos rituais, a sociedade romana era
ordenada. Eram os rituais que garantiam a distincdo e as
relacBes entre os dois grupos, homens e deuses. Eram dois
espacos, a principio separados, que eram relativizados quando
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era praticado o ritual, e o profano podia penetrar no sagrado sem
que houvesse contaminagdo. Ao mesmo tempo em que Separava,
o ritual favorecia a solidariedade dos grupos. O ser humano
cultuava as forgas divinas e as divindades, e a0 mesmo tempo,
cultuava a sua propria sociedade, simbolicamente representada.

Para uma boa compreensao dos rituais, devemos observar
0s vestigios das acOes e das atitudes neles. Devemos notar a
organizagdo espacial do culto, a posigdo dos celebrantes em
relacdo ao altar, seu nivel social, 0s objetos que manuseiam, 0s
elementos verbais e extraverbais que colocam em prética, e
situar todas essas informacdes no contexto fisico e, mesmo,
arquitetonico, na estrutura do calendario, num ritmo sacral de
celebracbes. O que o0s celebrantes pensavam, pode ser
importante para uma compreensdo das sensibilidades religiosas
romanas, mas para um estudo do que era a religido romana, 0
mais adequado & examinar 0S proprios rituais e seu contexto.
Contudo, um procedimento deste tipo s6 pode ser proficuo se
somos cuidadosos na decodificacdo das informacdes sobre acdes
e atitudes num ritual, a fim de determinar seu significado.

Se assim for, consideramos pertinente ver o sistema
religioso romano como o resultado de esforgos repetidos para
apropriar, reger e mobilizar o poder de cultos e divindades
particulares, tradigdes rituais, simbolos e crencas que oS
acompanhavam. Vista por este angulo, a religido romana se
torna um instrumento de poder dessas elites civicas e elemento
de fundamental importancia para a criacdo e a manutencdo da
unidade imperial.

A fim de discernir alguns aspectos das interaces e
transformacdes religiosas no Mediterraneo antigo, trataremos
aqui de duas praticas institucionais romanas inter-relacionadas:
a acclamatio, um componente ritual que instituia a comunicacao
religiosa entre seres humanos e seres divinos, e a interpretatio,
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pratica que instituia o que podemos denominar, grosso modo, o
“sincretismo religioso”.

- Acclamationes, ou “atraindo as divindades”.

Num ermo, onde a terra romana encontrava-se com a terra
de outro povo latino, legados do povo romano, sacerdotes de
cabeca velada, exigiram reparagédo pela violacdo de um tratado.
O lider da comitiva, o pater patratus, exclamou: “Ouga, Japiter!
Oucam, Confins! Ouga, Justica! Eu sou o nincio do povo
romano e estou devidamente investido para tal; que a Boa-fé
esteja em minhas palavras!”. Declarando-se ndncio legitimo do
povo romano, apelava a Fides, garantia da sua palavra, recitando
os termos da demanda e chamando a Japiter como testemunha:
“Se peco a rendicdo desses homens ou desses deuses de modo
contrario a justica e a religido, que eu jamais reveja minha terra
nativa”. A seguir, nomeou também a Jano Quirino, invocando 0s
deuses dos céus, da terra e do submundo para que o0 ouvissem:
“Ouga, Juapiter, e também Jano Quirino, e todos o0s deuses
celestes, e 0s deuses terrestres, e 0s deuses infernais, oucam-me!
Eu vos chamo por testemunhas de que este povo € injusto e ndo
cumpriu suas obrigagdes sagradas!” O grupo retornou, entdo, ao
Forum romanum, repetindo as mesmas frases a todos que
encontravam. No prazo de trinta dias, em ndo havendo resposta
do povo inimigo, o Rei consultou o0 Senado, e uma guerra foi
declarada. O pater patratus retornou a fronteira, levando trés
cidaddos romanos como testemunhas, e langou um dardo na
terra do povo declarado inimigo, pronunciando uma férmula
ritual.

E assim que Tito Livio narra, em seu Ab urbe condita, I,
32, o ritual que iniciava a guerra na “Roma dos Reis”. Seu relato
permite entrever alguns elementos do principal ritual deste
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grupo de sacerdotes, os fetiales, um colégio sacerdotal composto
por vinte membros, encarregado dos ritos de declaracdo de
guerra e paz: uma delegacdo de fetiales, conduzida pelo pater
patratus e acompanhada pelo um condutor da erva sagrada (a
verbena) colhida na Arx, demanda ao inimigo a reparacdo de um
dano. Ao fim de trinta ou trinta e trés dias, em ndo havendo a
satisfacdo (independentemente de o inimigo ter ou ndo ciéncia
das demandas romanas), o pater patratus retornava a fronteira,
acompanhado pelo verbenarius, e langava um longo dardo no
territério inimigo, pronunciando a formula da declaragdo de
guerra. Percebemos, com clareza, que este ritual de guerra,
composto por gestos e formulas juridico-religiosas arcaicas,
mobilizava as mencionadas poténcias divinas a servico da urbs.

Deusas e deuses eram partes integrantes da urbs, e os
calendérios instituiam dias regulares para festivais (BELTRAO,
2006), mas a presenca da divindade ndo era algo previamente
garantido. As divindades romanas, como na maior parte dos
povos mediterranicos antigos e ao contrario do deus judaico-
cristdo, respeitavam algumas leis fisicas relativas ao tempo e ao
espaco. Sua presenca num ritual ndo podia ser considerada certa
de antemao, por mais importante que fosse o grupo humano que
as invocava, ou mais digno de gloria seu ministrante. A
divindade tinha de ser convidada a participar de um ritual, de
um festival, ou convidada a vir em socorro ou a ser testemunha
dos pleiteantes, e isso implicava um esforco por parte dos seres
humanos para atrair seu interesse*. Um dos principais recursos
para atrair as divindades era a acclamatio, como a que Tito
Livio nos diz ter sido feita pelo pater patratus.

O termo acclamatio, derivado de clamo/clamare, bem
como outras derivacdes (exclamo, proclamo, reclamo etc.)
remete a vocalizacdo, com o sentido de “criar versos”, “pedir em
voz alta em favor ou contra alguém” (ERNOUT-MEILLET,
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2001: 124-125). As acclamationes eram elementos
fundamentais nos rituais, ou seja, nas ocasides de comunicacao
institucional entre seres humanos e seres divinos. Outros
elementos importantes dos rituais, desta feita extra-verbais,
eram as roupas brilhantes, coroas e guirlandas, belos animais
com chifres ornados, altares decorados, mesas enfeitadas etc.
Tais sinais visuais eram complementados por sinais auditivos
como hinos, preces, performances musicais, e sinais aromaticos
de perfumes e incensos, vinho e carnes queimando no altar.

Segundo J. Scheid, o ritual é performativo, e o discurso
verbal ¢é inseparavel da acdo. Geralmente, os rituais incluiam
formulas imperativas, seguindo a linguagem oficial dos
magistrados romanos. Seus atos eram, entdo, complementados
com formulas verbais e, muitas vezes, os oficiantes liam os
textos, ou estes eram lidos por um assistente — uerba praeire —
para que ndo houvesse erros, pois uma vez pronunciada a
formula ritual, ndo se podia voltar atras (SCHEID, 2003: 98).
Assim, os celebrantes eram cuidadosos, por exemplo, ao
pronunciarem os nomes das divindades que invocavam. Esses
cuidados eram especialmente relevantes nas acclamationes.

As acclamationes podem ser definidas, portanto, como
formulas rituais vocalizadas por um grupo ou um individuo, na
presenca de uma audiéncia, esperando ou solicitando ndo apenas
a aprovacdo da divindade, mas também a aprovacdo verbal desta
audiéncia. A mesma aclamacédo podia ser, por vezes, repetida, e
geralmente adotava-se férmulas estereotipadas, apesar de haver
registros de variacbes e elaboracbes estilisticas, tanto na
estrutura ritmica, quando no uso de neologismos, de figuras
como a hipérbole e outras, contribuindo para aumentar seu
impacto emocional na audiéncia.

As acclamationes visavam, pois, a emocionar sua
audiéncia durante a realizacdo de rituais, sendo um importante
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meio de comunicagdo no mundo romano, e desempenhavam
varias fungdes: davam testemunho publico do poder de uma
divindade, confirmavam a crenca de seus fiéis, propiciavam o
favor da divindade, contribuiam para criar o elemento
emocional durante uma cerimfnia ou ritual, expressavam a
solidariedade e a identidade de um grupo, invocavam o poder
protetor da divindade para este grupo etc.

A acclamatio pressupunha, logicamente, a auséncia da
divindade, desempenhando a funcdo de convida-la a comparecer
ao ritual. Angelos Chariotis, remetendo-se a rituais religiosos
gregos, define as acclamationes como sinais acusticos
multifuncionais em comunicacdes assimetricas. Eram sinais
acusticos usados em situagdes nas quais a comunicacdo com o
divino era fragil e insegura, ou era motivo de disputa. Chariotis
chama a atencdo para os termos euphemein/ euphemia e
eulogein/ eulogia, que considera cruciais para a compreensdo
deste tipo de comunicacdo. A euphemia — 0 uso piedoso da voz
— era uma dos sinais usados pelos organizadores de sacrificios e
festivais, para atrair a atencdo das divindades (CHARIOTIS,
2009: 200).

Segundo Chariotis, euphemia é um termo frequentemente
traduzido por “siléncio ritual”, mas, mesmo que houvesse tal
siléncio em alguns rituais, este ndo € o sentido original do termo
no interior do ritual religioso grego. Se 0s gregos antigos
quisessem prescrever o siléncio num ritual, provavelmente
teriam usado outro termo que ndo um composto que significa a
“boa fala” (CHARIOTIS, 2009: 201). O autor analisa os
elementos de euphemia do “Hino a Apolo”, de Calimacos, que
descreve a ansiedade dos participantes do ritual, antecipando a
iminente chegada do deus a Delos. Nos primeiros versos, 0
poeta observa o movimento da palmeira sagrada e o v6o dos
passaros, sinais costumeiros da aproximacdo do deus, e pede
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que os fieis pronunciassem apenas palavras piedosas, evitando
proferir qualquer som, articulado ou n&o, que pudesse perturbar
a chegada do deus, representando um obstéaculo a sua vinda.

Diversas fontes literarias e epigraficas sugerem que a
euphemia grega era um correlato do termo latino acclamatio®.
Sua principal distin¢do radicava no fato de que as acclamationes
romanas eram, em geral, formulas pronunciadas pelo celebrante,
com a platéia apenas respondendo ao seu comando, se e quando
solicitada.

Aclamagdes seculares — a imperadores, a benfeitores, ao
Senado, a cidades etc. — atrairam ha muito a atencdo dos
pesquisadores, especialmente porque sua monumentalizagdo em
inscri¢des tornou-se comum no periodo imperial, chegando até
nos. As aclamagdes seculares realizavam uma série de fungdes:
elogios, honrarias, expressdes de gratiddo ou lealdade, titulos,
aprovacoes, solicitagdes, demandas etc., podendo ser reunidas,
segundo E. Stavarianopoulos, em dois grupos: as que competem
entre si, e as que tentam persuadir um poder superior
(STAVARIANOPQULOQS, 2006: 297-315).

As aclamacdes religiosas, contudo, vem recebendo pouca
atencdo dos especialistas em estudos da antiga pratica ritual.
Além dos estudos do ja citado A. Chariotis, que se dedica ao
estudo de rituais em cidades helénicas, temos os estudos de H.
S. Versnel (2000) e N. Belayche (2005), também dedicados as
praticas rituais gregas.

O estudo da acclamatio torna-se dificil devido ao fato de
que sdo pouco mencionadas em leis ou decretos concernentes a
assuntos religiosos (VAN HAEPEREN, 2002). Certamente,
aclamac0es espontaneas ocorriam diversas vezes no quotidiano,
e nosso interesse radica nas formulas tradicionais de acclamatio
no contexto de rituais publicos.
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Pelos relatos e narrativas que nos chegaram, podemos
entrever trés fungbes das acclamationes em rituais religiosos
publicos: a) a funcdo propiciatoria, em rituais como a euocatio,
atraindo a atencdo das divindades, b) a funcdo testemunhal,
atestando o poder da divindade e/ou convidando-a para
testemunhar em favor do celebrante, como no caso citado dos
fetiales, e c) a funcdo de instauratio (repeticdo), ou seja, de
reconciliar alguém com uma divindade ou, mais
freqlientemente, de propiciar a retomada de um rito que tenha
sido conspurcado por alguma falha em sua execucéo.

Um bom exemplo da terceira fungdo da acclamatio, ou
seja, a instauratio, foi 0 que se seguiu a irrupcéo de Clédio® na
casa do entdo pretor e pontifex maximus Julio César, durante a
cerimbnia da Bona Dea, celebrada pro populo pelas Vestais e
por matronas em 13 de dezembro de 62 a.C. Os ritos da Bona
Dea eram interditos aos homens, e 0 caso provocou um
escandalo e uma discussdo no Senado (Cicero. Att. 1. 13.3;
MOREAU, 1982: 58-62; TATUM, 1999: 62-86). Este,
imediatamente, teria remetido a questdo aos pontifices e as
Vestais que, decidindo que o caso fora nefas, indicaram a
repeticdo da celebracdo que fora interrompida pela invaséo.
Segundo Cicero, contudo, as Vestais realizaram a instauratio
logo apos a expulsdo de Clodio da casa, e J. Scheid considera
que a instauratio realizada tinha a intencdo de restaurar
imediatamente a pax deorum (SCHEID, 1981: 130-133), ou
seja, as boas relacBes entre seres humanos e seres divinos,
abaladas pelo sacrilégio.

As acclamationes podem ser vistas, portanto, como
performances orais enderecadas as divindades, decerto visando
atrai-las para o ritual ou a acdo que se desejava realizar, mas €
importante ressaltar que também serviam para impressionar uma
audiéncia, ou publico, de um ritual em espacos cerimoniais.
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Podemos considerar que as acclamationes eram parte integrante
e importante da criagdo/consolidacdo da identidade coletiva do
grupo que o realiza/assiste. Sua performance levava a iluséo de
um contato direto com a divindade, de uma relacdo privilegiada
com uma deidade. Realizadas em publico, em festivais e outras
ocasides solenes, diante de uma audiéncia, contribuiam para a
disseminacdo de formulas similares ao longo do Mediterraneo
imperial. E possivel que a disseminagdo das formulas de
acclamatio tenha se constituido como um meio pelos quais
divindades, epitetos divinos e conceitos religiosos foram
disseminados pelo Império, contribuindo para a interpretatio
romana.

- A interpretatio romana, ou o “efeito do império”.

Poucos temas da pesquisa sobre a antiguidade foram téo
transformados pela descoberta de novas evidéncias nos ultimos
anos que os estudos de religido romana, especialmente sob o
principado augustano. A religido romana pode ser vista como
um sistema comunicativo entre grupos humanos, e concordamos
com A. Bendlin, que cré ser necessario estudar as
transformacdes religiosas sob o principado como um efeito do
império (BENDLIN, 1997: 38). Por sua vez, Clifford Ando
chama a atencdo para a necessidade de se analisar os reflexos da
pratica religiosa romana na linguagem e no ritual das provincias,
na arte e no culto, de modo mais intenso (ANDO, 2009). Ando
sugere que o principal mecanismo pelo qual a cultura romana
negociou as novas realidades culturais, politicas e geogréficas
foi a lei e, além disso, sugere que, como uma conseqliéncia da
assimilacdo romana do culto religioso pela lei, o estudo da
doutrina da lei civil sob o império seja um caminho propicio
para a analise dos mecanismos da inovacdo religiosa no
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principado (ANDO, 2008). Dentre esses mecanismos, destaca-
se a interpretatio.

Interpretatio, derivado de interpres, cujo sentido nos
negécios, designando a intermediagdo entre romanos e
estrangeiros nas transagdes comerciais, € 0 mais antigo atestado,
é um vocébulo que tem sua origem na lingua do direito
(ERNOUT-MEILLET, s.v. interpres: p. 320), e a expressdo
interpretatio romana surge na Germania de Técito (Germ.
43.3). Este termo enfatiza a integracéo, e é certamente preferivel
a sincretismo, que ganhou um sentido disférico na modernidade.
Mas o termo também tem seus limites, especialmente em
tempos de Teoria PoOs-Colonial, pois destaca tdo-somente o
papel de Roma no processo.

Neste ponto, reiteremos a importancia do ritual arcaico da
euocatio, como um dos elementos geradores da interpretatio
romana. Os inimigos também tinham seus deuses e, através
deste rito, os romanos convidavam as divindades de seus
adversarios para virem a Roma, apoiando a causa romana. Para
Ilhes convidar (euocare), o celebrante realizava a acclamatio,
oferecia sacrificios e fazia promessas solenes a divindade que se
queria atrair. A euocatio era um antigo ritual, realizado no
acampamento militar romano, que prometia domicilio e/ou
culto, em Roma, a divindades de povos inimigos. Era, portanto,
era um dos ritos relacionados a guerra em Roma, cuja conducgédo
era plena de rituais e formulas religiosas (BASANOFF, 1947;
LE BONNIEC, 1969)*.

Segundo J. Bayet, este ritual “revela uma concepgao indo-
européia totalmente oposta a dos semitas: o deus adversario ndo
€ um inimigo que tem de morrer com Seu rei e com seu povo; €
disponivel e assimildvel” (BAYET, 1984: 122). E, apesar de H.
Le Bonniec demonstrar que a euocatio era um ritual excepcional
(1969: 109), cremos que este rito de excecdo, reservado a
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situacOes de extremo perigo para Roma, tornou-se um dos
fundamentos da interpretatio.

Um dos mais famosos ritos de euocatio foi narrado por
Tito Livio (Ab urb cond. V, 21, 1-3) e por Plutarco (Camil. 6)°.
Trata-se da euocatio de Uni (BLOCH, 1973; WARDEN, 2009:
113 ss), deusa etrusca de Veios, que tornou-se Juno Regina, em
396 a.C.. O general Camilo, ap6s a acclamatio, teria
pronunciado a férmula para que a divindade deixasse seu templo
de Veios e aceitasse ser levada a Roma. Seu sacrificio obtivera
signos favoraveis, o que, para 0s romanos, era um indicio de que
a deusa aceitara o convite. Obtida a vitoria, havia de cumprir a

promessa, e

.. com seus corpos limpos e vestidos de branco,
jovens que tinham sido escolhidos para transportar
Juno Regina a Roma, respeitosamente entraram em
seu templo (..). Como depois, movido pela
inspiracdo divina ou por uma broma juvenil, um
deles Ihe disse: “Quer vir a Roma, Juno?”, 0s outros
declararam que a deusa dissera que sim com a
cabega. (...) 0 certo é que diz-se que foi movida de
seu lugar (...) como se os estivesse seguindo (T.
Livio, V, 22, 4-6).

Se a euocatio foi um mecanismo pelo qual houve a
introducdo, e a necessaria interpretacdo e adaptacdo de novas
divindades e novos cultos na religido publica romana, nédo era,
porém, o Unico. O papel dos Livros Sibilinos precisa ser
destacado neste processo. Um exemplo, o caso da introducéo do
culto da Magna Mater cujo titulo oficial era Mater Deum Magna
Idaea (Grande Méae dos Deuses do Monte Ida)®, & época da Il
Guerra Punica, permite entrever 0 modo como se processava a
introducdo de uma nova divindade e/ou culto em Roma, e sua
interpretatio.

Os Livros Sibilinos e o Oraculo de Delfos teriam, segundo
a tradicdo, recomendado o culto de Cibele aos romanos, a fim de
que pudessem vencer Anibal e os cartagineses, e Tito Livio
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