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entusiasmo para o processo de socializa¢do do saber historico e
académico.

A todos que, ao longo dos anos, tornaram-se parte essencial do Nucleo
de Estudos da Antiguidade (NEA-UERJ) — espago de dialogo,
pesquisa e formagao que inspira geragoes de estudantes a pensar o
mundo antigo em conexao com o presente.

Este livro ¢ dedicado, em especial, aos graduandos em Historia e
Arqueologia da Universidade do Estado do Rio de Janeiro, que, com
rigor ¢ sensibilidade, transformaram suas inquietacoes intelectuais em
pesquisa, suas leituras em descobertas, e suas perguntas em caminhos
de investigacao.

Cada pagina desta obra reflete o compromisso coletivo com o ensino, a
pesquisa, a extensao ¢ a socializa¢do do saber académico — pilares que
sustentam o fazer historico e reafirmam a vitalidade do estudo da
Antiguidade na UERJ.
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APRESENTACAO

Historia Antiga é um campo da ciéncia histérica que constantemente

necessita reafirmar sua relevancia para a sociedade, pois muitas vezes

é percebida como distante da realidade contemporanea. Alguns
historiadores consideram inviavel o estudo do mundo Antigo devido a sua
inexisténcia na sociedade atual, tornando intangivel a construcdo de uma
historiografia adequada. No entanto, os pesquisadores desse periodo dispdem
de documentos — por vezes escassos, outras vezes abundantes — que permitem
analisar aspectos do corpo social do mundo Antigo, como praticas religiosas,
costumes, rituais, hierarquias sociais, economia e relagdes exteriores, entre outros
elementos do passado que, de alguma forma, estdo interligados com o tempo
presente. Isso possibilita aos especialistas em Histéria Antiga realizar pesquisas
criteriosas que, mesmo sem estabelecer comparacdes diretas com a
contemporaneidade, demonstram que temas atuais frequentemente servem de

base para compreender as sociedades antigas.

Neste sentido, temas como violéncia contra a mulher, intolerancia
religiosa e a xenofobia podem ser analisadas na Antiguidade e em outros recortes
historicos. Pois, infelizmente, fazem parte da acdo humana que, em alguns
momentos, sdo similares e diferentes no tempo e no espaco, mas nunca se repete
porque ha rupturas as quais transformam as relacdes humanas de tal maneira
que nada era como antes, principalmente, com os avancos tecnolégicos.
Entretanto, existem continuidades que permeiam as atitudes humanas tornando-
se cruciais as suas analises para buscarmos uma maneira de avangarmos

socialmente.
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A busca de observar o erro das acdes humanas, que é praticando ao longo
do tempo e em quaisquer espagos geograficos, é primordial para apontar os
possiveis caminhos para ajustar e ndo repetir os mesmo erros no futuro, sendo
esse 0 nosso oficio como cientistas da histéria. Consequentemente, esse erro das
acoes humanas é enxergado através da compreensao do passado como
demonstra o historiador Marc Bloch ao afirmar que a incompreensao do presente

nasce fatalmente da ignorancia do passado e, da mesma maneira, é impossivel

compreender o passado se ndo souber do presente (Bloch, 2001, p. 65).

E imprescindivel que haja a compreensio dos problemas atuais para
serem transportados ao passado como mecanismo de analise, com o objetivo de
buscar no tempo a origem e os possiveis caminhos para reverter as crises e erros
socialmente construidos e praticados. Isto com o intuito de apresentar as
possibilidades de reflexao, assim como possiveis meios capazes de minimizar as
violéncias, a xenofobia e a intoleradncia religiosa para melhorar o convivio

humano.

Seguindo essa perspectiva de entender o mundo Antigo dentro do tempo
presente, observar as sociedades antigas como as romanas, helénicas, egipcias e
persas oferece uma diversidade de andlise que dialoga com o nosso tempo
vivido, o que possibilita a reflexdo acerca das rupturas/ transformagdes sociais.
Isto ratifica o que torna o humano de hoje totalmente diferente do humano da
Antiguidade e, bem como, demonstra que a continuidade das a¢des humanas
identificadas na Histéria Antiga sdo em maior e menor grau parecidas com as de

hoje, sendo a tinica diferenca a tecnoldgica.

Desta maneira, os jovens Cientistas que compuseram este livro estdo
atentos sobre os problemas do seu presente e buscam edificar o passado por meio

da funcio racionalizadora® - teoria e metodologia que os concedem a verificacao

' O pesquisador Jorn Riirsen define que a fungdo racionalizadora exercida pela teoria da histéria na
historiografia. Isso significa que os principios da razdo histdrica que constituem a histéria como ciéncia e
que sdo aprendidos e formulados pela teoria da historia como principios do estudo e da pesquisa e ao serem
refletidos e empregados quando se trata de redigir o saber historico obtido pela pesquisa e de torna-lo
acessivel ao publico destinatario. (Riisen, 2001, p. 46).
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sobre a Antiguidade nos capitulos que compuseram a presente obra com os

artigos dos jovens pesquisadores a saber:

Bruna Gongalves de Barros analisa as personagens miticas Circe de
Homero (750-650 a. C.) e Medeia em Euripides (480-406 a.C.) propondo uma
tentativa de comparacdo entre essas duas mulheres que, para a sociedade
atenienses seriam transgressoras, a diferenca temporal entre Circe e Medeia
destaca o estereétipo feminino em Atenas a partir das representacdes dessas
mulheres. A autora demonstra, por meio da teoria da histéria de género, como
as relacdes sociais de Atenas foram baseadas em dessemelhancas perceptiveis
entre os sexos masculino e feminino, trazendo para a sua anélise a idealizacdo da

mulher na pélis dos atenienses a partir da Circe e da Medeia.

Bruno de Cerqueira Braz traz para o centro de seu debate o meio fisico e
social na regido do Kerameikos, em Atenas, buscando uma transdisciplinaridade
com a arqueologia, a fim de entender como uma regidao pode ser um cemitério e
ao mesmo tempo grande produtora de vasos de ceramica. Propondo a concepgao
de fronteira entre vivos e mortos, o pesquisador analisa sob o olhar da
arqueologia que, aplicada a Kerameikos, possibilita a compreensao da
pluralidade dessa localidade e, bem como, da maneira como sua paisagem foi
modificada e construida a partir das caracteristicas geograficas e das

particularidades culturais transformadas no decorrer do tempo.

Ana Carolina Romao Gongalves Dos Santos, Gabriela Guimaraes Rangel e
Manuela Edwiges de Paula Pereira da Silva observam Pompeia através da
arqueologia da paisagem, um aporte tedrico que possibilita uma ampla
percepcao de Pompeia desde os aspectos geolégicos, que contribuem para a
plantacdo e colheita da uva, até para a produgao e comercializacdo do vinho. Isto
porque, o mar encurta as fronteiras permitindo um contato com outras regioes.
Além disso, o consumo do vinho na regido estudada sinaliza a existéncia de
diferentes segmentos sociais em Pompeia. Ou seja, o vinho é muito mais que

apenas uma bebida consumida, uma vez que em torno de sua problematica ha
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uma economia, um costume e um territério de produgao, os quais se articulam

com a paisagem por meio da geologia.

Gustavo Henrique Marques Maciel analisa a hierarquia social por meio
dos tamulos egipcios e da consolidagao do poder e status sociais no pés-morte.
Para tanto, o pesquisador traca uma verificacdo dos enterramentos egipcios em
uma longa duracdo com o intuito de o auxiliar na investigacao acerca do tamulo
como uma demonstracdo de poder. Tal perspectiva ratifica que as piramides,
como monumento funerario, foram construidas com a concepgdo de
representacao do poder do farad — governante egipcio que era a personificagao
do deus Horus, e no pés-morte passava a ser o deus Osiris, desse modo as tumbas
dos farads eram pomposas. O autor demonstra a diferenca entre a tumba do
governante em relagdo aos sarcéfagos de suas esposas e das rainhas. Além disso,
é apresentado a distingdo entre os timulos das elites com o segmento social
menos abastados — sendo essa disparidade sociais uma influéncia nos
desenvolvimentos de pinturas de alimentos e atividades realizadas em vida, do
papiro que era colocado junto ao morto e entre outras crencas, as quais foram se

adequando de acordo com os segmentos sociais.

Larissa Barbosa de Oliveira observa as praticas ritualisticas do culto
o6rfico e sua dicotomia entre secreto e publico, sendo um debate que permeou os
séculos XIX, e apresenta os novos olhares acerca do orfismo a partir da
interdisciplinaridade. Isto concedeu o aprimoramento tedrico capaz de construir
novos olhares ao culto 6rficos, possibilitando diversas abordagens e construgdes

acerca desta prética religiosa na Grécia Antiga.

Marcelle Silva Pinto propde uma pesquisa interessante sobre a relagdo
entre gregos e persas a partir da dexiosis/aperto de mao presente na imagem do
Palacio de Apadana, em Persépolis. Esse ato de apertar a méo é verificado como
uma acdo que consolida uma relagdo de igualdade entre atenienses e persas no
decorrer do periodo classico atenienses (século V a.C.) recorte esse que é

protagonizado pelas atividades maritimas da pdlis dos atenienses e pelas relagdes
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APRESENTACAO

comerciais. Assim, a pesquisadora — ao trazer essa perspectiva de contato entre a
Pérsia e Atenas — promove, através da andlise de imagem, uma relagdo de unido
e fidelidade entre os diferentes grupos étnicos que havia nas regides banhadas
pelos mares Mar Mediterraneo, Golfo Pérsico e Mar Vermelho, resultando em
uma conectividade que havia no mundo Antigo. Além disso, sdo levantadas
questdes importantes sobre o imagindrio social, pois a imagem do Palacio é uma

ferramenta de comunicacdo produzida pelo governante Dario L.

Marco Aurelio Peixoto de Carvalho apresenta a importancia de se estudar
o continente africano, construindo a sua ideia a partir do conceito de
afrocentricidade, a qual busca descontruir a narrativa eurocéntrica e a concepgao
da Grécia como o berco da civilizagdo. Com isto, para desfazer a Otica
eurocéntrica e por em voga a afrocentricidade, consolida a concepc¢ao de que o
Egito fica no continente africano e nao esta deslocado de Africa. Portanto, o autor
busca analisar a literatura sobre As Profecias de Nerfeti, pois o faraé era visto como
um deus que assumiu a forma humana para defender o pais e restabelecer a
ordem césmica. Caracteristica do fara6é que resulta em um protagonismo acerca
da ligacdo entre a religido e a politica, porque a profecia tinha o objetivo de
manter a ordem, criando filosofias éticas para assegurar o controle social e evitar
rebelides. Sendo assim, o pesquisador utiliza a memdria como um aporte tedrico,
pois permite ele a observar a influéncia da literatura que perpassa os anos de 1985
- 1795 a.C ao reinado de Amenemhat I (1976 - 1947 AEC)?, bem como
compreender os efeitos que a literatura na religido egipcia influéncia o poder do

fara6 como mecanismo de propaganda politica-religiosa.

Priscila Marques Franga inicia o debate sobre o que é mito e mitologia para
a antropologia, psicologia e teologia, e esse didlogo transdisciplinar sera crucial
para o entendimento sobre a deusa Perséfone, sua mde Demeter e seu esposo

Hades, triade essa que destaca a ligacao dessas divindades com a agricultura, a

2 O autor utiliza a nomenclatura Antes da Era Comum/AEC em contraposi¢io a Antes de Cristo/a.C.,
pressupondo a heterogeneidade religiosa que ha no mundo.
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purificacdo e o submundo. Assim, a pesquisadora propde o questionamento
acerca da dicotomia Perséfone/Koré - essa nomenclatura pode ser ligada a
Demeter ou Perséfone - tema instigante visto que a autora traz um debate entre
as documentagdes literarias e imagéticas, com o intuito de compreender essa
dicotomia. Além disso, sdo analisados os simbolos e signos de Perséfone e de
Koré¢, as festividades e a variagdo regional acerca das funcdes ligadas a Perséfone
e a Koré, visto que sdo personagens que apresentam a ambivaléncia entre a morte
e a fertilidade, caracteristica essas as quais sao relacionadas com as plantas
alimenticias, ou seja, a morte e o crescimento delas. Neste sentido, é notavel
demonstracdo que Perséfone e suas caracteristicas sao mutéveis de acordo com a
variacdo dos costumes regionais e das mudangas sociais ocorridas entre os

séculos VelV a.C.

Vilma Fétima Freire Caldeira propde um olhar sobre o fara6 Piié, sendo o
governante negro da XXV° dinastia do Egito Antigo periodo que varia entre 770-
657 a.C. Para essa perspectiva, a autora traz a relagdo entre o Egito e o reino de
Kush por meio do conflito bélico que estabeleceu a ascensao de Piié ao poder
resultando no desenvolvimento do Egito durante a administracdo dos kushitas.
Nesse interim, a pesquisadora debate acerca do processo de desafricanizagdo do
Egito Antigo recorrente do movimento de ocidentalizacdo, demonstracdo da
importancia da Europa em relacdo as demais. Assim, este movimento
negligenciou a Histéria Antiga do continente africano. Em contraposi¢do ao
eurocentrismo emerge o Pan Africanismo e a Afrocentricidade, resultando em
novas perspectivas acerca do Egito Antigo e de sua etnia, bem como sua relagao
com a Nubia — regido dos kushitas — e a edificagdo de uma historiografia que
coloca no centro do debate a negritude egipcia, tema essa crucial para
compreendermos o apagamento da histoéria da existéncia de um faraé negro. Isto
porque, Piié, em comparagao aos outros faraés como, por exemplo, Akhenaton e
Ramsés, é pouco estudado, principalmente a relacdo nao s6 do conflito bélico,
mas de cooperagdo entre o Egito e as outras sociedades que habitavam o mundo

Antigo no continente africano, asiatico e europeu.
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APRESENTACAO

As pesquisas que compdem este livro evidenciam a relevancia da Histéria
Antiga e da ciéncia histérica como instrumentos para refletir sobre as acdes
humanas ao longo do tempo. Os temas abordados pelos jovens pesquisadores
dialogam diretamente com suas préprias vivéncias, ainda que situados em um
recorte temporal e espacial mais distante. Essa escolha permite tragar linhas de
continuidade e ruptura, analisando aspectos como as relacdes de género, os ritos
e cultos nao oficiais, a propaganda politica no imagindrio social, a interacdo entre
politica e religiosidade e o estreitamento das fronteiras no continente africano.
Tais concepgdes atravessam as sociedades ao longo da histéria, contribuindo
para a racionalizacdo dos discursos, a consolidacao de ideais de sociedade, a
mobiliza¢dao da opinido publica em torno do poder e a compreensao de como o
silenciamento de determinadas tematicas pode levar ao apagamento da memoria

coletiva.

Portanto, sdo esses fatores que, consequentemente, consolidam e
destacam a importancia das ciéncias humanas para a sociedade. Desejamos a
todos e todas que apreciem as reflexdes trazidas pelos membros do Ntcleo de
Estudos da Antiguidade/NEA da Universidade do Estado do Rio de
Janeiro/UER] sob orientacdo da profa. Dra. Maria Regina Candido, pois estdao
desenvolvendo suas contribuigdes para a historiografia brasileira na area de
Histéria Antiga, consolidando diferentes possibilidades de analise sobre o
passado. aproximando-o do tempo presente e tornando suas interpretagdes mais

acessiveis.
Desejamos a todas e todas uma Boa Leitura!

Jerrison Patu3

3 Mestre e Doutorando pelo Programa de Pos-graduacdo em Historia Comparada/PPGHC; bolsista pela
Fundacdo de Coordenagdo de Pessoal de Nivel Superior/CAPES, Membro pesquisador do Nucleo de
Estudos da Antiguidade sediado na Universidade do Estado do Rio de Janeiro/NEA/UERIJ coordenado pela
orientadora Profa. Dra. Maria Regina Candido.
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1

A TRADICAO GREGA: CIRCE E
MEDEIA EM PERSPECTIVA DE
GENERO TRANSGRESSOR

Bruna Gongcalves de Barros'
Orientador (a): Prof. Dr. Renato Viana Boy?

Introducao

Dentre as diversas formas de lancar um novo olhar para o passado, esta a abordagem de
género. Uma possibilidade que se mostra particularmente desafiadora, tanto quanto
instigante. Como recorda a historiadora Carla Bassanezi Pinsky (2019, p. 11) na
Apresentagdo de “Minha historia das mulheres” de Michelle Perrot, foi somente no
século XX quando enfim se descobriu que as mulheres sdo possuidoras de uma histéria e
ainda depois que elas podiam conscientemente tentar direcionar a mesma, por meio de
suas reivindicagdes € do impacto dos seus movimentos. Afinal, aponta como enfim deu-
se conta que a historia das mulheres podia ser escrita. Somado a isso, a autora fez questao
de revisar os séculos anteriores — XVIII na discussdo sobre a natureza irracional das
mulheres e fins do XIX para ter seu direito a educagdo reconhecido —, afirmando a
consolidagdo da area académica em sua €poca. Entretanto, em meio a outros dominios da
historiografia e frente a essa cronologia de inferioriza¢ao do feminino, o estudo de género
ainda permanece enquanto um campo recente e desafiador, especialmente quando

aplicado em temporalidades longinquas.

Propde-se aqui, de modo geral, uma analise que contempla a representacao das
personagens miticas Circe de Homero (750-650 a. C.) e Medeia em Euripides (480-406
a.C.), perpassando a compreensao de que nos revelam aspectos sociais e culturais sobre

0s gregos antigos com a presenca de esteredtipos atribuidos as personagens e comparando
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possiveis diferengas entre grupos femininos. Para desdobrar o tema proposto, nas paginas
seguintes ¢ feita uma explanag¢ao que busca contemplar brevemente a retomada acerca da
discussdo de género. Sem nenhuma pretensao de alcancar a historiografia de forma
extensa, preferimos abordar alguns topicos considerados relevantes para nossa pesquisa
dentro desse grande debate. Concomitante a isso ¢ mantendo o enfoque nas personagens
miticas que compreendem o objetivo central da presente discussao, ¢ importante abordar
representacdes do feminino antes de se pensar o género em transgressdo. Lidar com
esteredtipos e expectativas de género nos ajuda refletir sobre a origem de personagens
como Circe e Medeia, assim como o que elas representam e dentro de qual contexto

social.

As consideracdes a seguir se inscrevem no proposito de contemplar olhares sobre
o passado por meio do conceito de género, sua aplicagdo e a constru¢ao da mulher em um
periodo tao recuado no tempo. Mais do que isso, ir de encontro as questdes de etnia ao
voltar-se para as mulheres estrangeiras, valorizar a literatura mitica enquanto fonte
comparativa, compreender os simbolismos envoltos em personagens ficticias femininas
e buscar meios de lidar com o silenciamento presente em estudo de género. Afinal, ao
considerar género enquanto uma categoria de analise e aplica-lo para Atenas classica, ha
a necessidade de refletir acerca de outras questdes presentes e reverberantes da pdlis,

como a intersec¢do em género, considerando religiosidades e mitos gregos.
Abordando género

Conforme rememora Perrot (2019, p. 19), a historia das mulheres tem origem na Gra-
Bretanha e nos Estados Unidos nos anos 1960, e na Frang¢a, uma década depois. Evocando
os fatores imbricados para a emergéncia da mulher ao protagonizar um tema de
investigacdo das ciéncias humanas e particularmente da historia, perpassa elementos
cientificos, sociologicos e politicos. Sobretudo, nos interessa aqui uma abordagem tal
como quando, ao final dessa exposi¢ao (p. 20), Perrot coloca o nascimento do “desejo de

um outro relato, de uma outra historia”.

Esse desejo vem de encontro com a interseccionalidade presente no estudo de
género e com a proposta de Joan Scott ao definir o termo. O conceito, segundo a autora
(2017, p. 86), possui um nucleo de definicio baseado na conexdo integral de duas

proposi¢des. A primeira, compreende género enquanto um elemento constitutivo de
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relacdes sociais com base em diferengas perceptiveis entre os sexos; o segundo, diz
respeito ao género enquanto uma forma primaria de significar as relagdes de poder. No
interior dessa conexdo, ha aspectos das relagdes de género, assim como mudancas de
organizacdo social e nas representagdes do poder, embora nao de forma unidirecional.
Em concordancia com Scott, “a exploragao dessas questdes fard emergir uma historia que
oferecera novas perspectivas sobre velhas questdes” (p. 93). Dentre elas, proponho aqui
justamente a questdo do feminino na antiguidade, mais especificamente nas
representacdes, no mito, nos esteredtipos pelos quais € reforcado o imaginario coletivo

na Atenas nos séculos IV e V a.C.

Em linhas gerais, como bem define Perrot (2019, p. 63): “As relagcdes do sexo
(bioldgico) e do género (social cultural) sdo o cerne da reflexdo feminista
contemporanea”. Essa nocao de género — ndo obrigatoriamente tendo seu uso restrito a
abordagens feministas — se encontra em diversas historiadoras do tema, como a propria
Michelle Perrot, Joan Scott, Simone de Beauvoir e, se disseminando amplamente, alcanga
autoras brasileiras, como Maria Augusta O. Pimentel em referéncia a Donna J. Haraway
(1991, p. 130, apud Pimentel, 2014, p. 204-5). A proposta deste tema de pesquisa almeja
dar sequéncia diante dessas mesmas concepgdes, guiada pela no¢ao de que enquanto o
sexo se restringe a um fator bioldgico, o género compreende uma construgdo social,

cultural e sobretudo, historica.

E claro que, como Pimentel (2014, p. 205) menciona, existe uma pluralidade em
torno das percepcdes de género. Isto ¢, diferentes sociedades tém dessemelhantes
concepgoes acerca de homem e mulher, assim como diversificam-se essas ideias dentro
de uma mesma sociedade com base em outros fatores sociais. Mas acima de tudo, a autora
aponta como ¢ o proprio género que se transforma ao longo do tempo, mudando os
conceitos a0 mesmo tempo em que se mantém a ligacdo entre social e bioldgico, pois

trata-se de um processo social e historico que envolve o corpo dos proprios sujeitos.

Somado a essas questdes, o desafio da aplicabilidade do conceito de género em
Historia Antiga também necessita de certa adaptagdo, pois a Atenas classica compreende
um periodo anterior ao uso do termo. A autora Renata Cardoso Beleboni (2014) faz uma
6tima comparacio quando escreve sobre género na Grécia antiga e o leito de Procusto.

Alertando para o cuidado da aplicacao da teoria de género frente aos reducionismos e
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generalizagdes, o método de Procusto ndo deve ser utilizado, visto que existe um contexto
no qual ndo devemos nos limitar ao género do interlocutor. Inclusive, priorizando abordar
0 que a autora nomeia de “diferentes feminilidades” (p. 151) — consciente de que nao ha
homogeneidade —, torna-se possivel desenvolver uma abordagem que considera
mudangas, alteragdes sociais, bem como a complexidade das relagdes que existem entre

seres ficticios e pessoas reais.

Ao final, o que permite o estudo de género para o respectivo recorte proposto € a
aplicabilidade do conceito dentro das suas possibilidades, percebendo seus desafios e
singularidade de uso. Pois, ao decidir transpor tematicas atuais para periodos longinquos,
¢ indispensavel lembrar que estamos lidando com um grupo humano antigo, possuidor de
formas diferentes de existir e lidar com as complexidades do mundo — especialmente

distintas das concep¢des mais recentes.

Representacoes do feminino

Partindo da conceituagdo de Roger Chartier:

As representagdes ndo sdo simples imagens, veridicas ou enganosas, do mundo
social. Elas tém uma energia propria que persuade seus leitores ou seus
espectadores que o real corresponde efetivamente ao que elas dizem ou
mostram. E a partir da hipotese da “realidade de representagio”, ou, dito de
outra forma, da forga social das percep¢cdes do mundo social, que varios
estudos foram desenvolvidos (Chartier, 2011, p. 27).

A poténcia das representacdes se encontra € ¢ impactada por meio das mulheres,
embora de modo impar. Como conceituado por Scott (2017), a figura feminina esta
envolta diretamente em representacdes de poder, sendo que os proprios simbolos
culturalmente existentes e disponiveis — tratando-se aqui do primeiro entre os quatro
elementos que se inter-relacionam ao constituir as relacdes sociais baseadas em
dessemelhancas perceptiveis entre os sexos, uma das proposi¢des de conexao integral que
definem o conceito de género — também evocam representacdes simbolicas. Isto ¢, ndo se
trata de uma questdo isolada. Pelo contrario, ao longo da historia, as mulheres foram
representadas de diversas formas, em multiplos momentos, tornando-se impossivel de

ignorar, principalmente devido a contradi¢des presentes no assunto.

Num momento inicial, podemos mencionar até mesmo o que Perrot (2019, p. 63)

chama de “representa¢do do sexo feminino”. Dois grandes exemplos dessa perspectiva
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sdo citados pela propria autora ao evocar Aristoteles e Freud. Assim, em referéncia sobre
a categorizagdo dos sexos conforme faz o primeiro, escreve: “Para Aristoteles, a mulher
¢ um homem mal-acabado, um ser incompleto, uma forma malcozida” (p. 63). Na
sequéncia, ela também aborda o caso de Freud, o qual centraliza a “inveja do pénis” na
esséncia da sexualidade feminina. O psicanalista também ¢ referido por Simone de

Beauvoir no segundo volume da sua obra O segundo sexo (1967).

O que podemos considerar com maior destaque acerca de Freud reside na ja
mencionada “inveja do pénis”’, bem como a ideia de castracdo. Para ele, as mulheres ja
nascem castradas e, por isso, ndo temem de forma alguma a castragdo — que ainda meninas
jé aceitam enquanto um fato consumado. Para o feminino, trata-se de uma precondicao.
No caso masculino, teme-se a castragdo segundo a possibilidade de uma punicdo
resultante. Essa formulacao tedrica apresentada por Freud (1996) interfere de maneira
determinante no desenvolvimento sexual dos individuos de ambos os sexos e possui efeito
a longo prazo, onde a “inveja do pénis” surge como um simbolo. Uma grande
problematica que envolve isso ¢ a consequente desvalorizacdo daquela que € vista como

“castrada”, a qual, afinal, pode vir a se sentir inferior.

Nesse ponto da discussdo ¢ imprescindivel retomar os argumentos apresentados
por Beauvoir (1967), refletindo para além do sentimento de inferioridade. Para ela,
segundo os casos, o desejo de um pénis se apresenta de maneira notavelmente diferente.
Isto ¢é, existe a possibilidade de indiferenca ou a simples confirmagdo — previamente
apresentada pelo meio ou familiares que colocam meninos em lugar de prestigio —
causada ao descobrir a diferencga anatomica, considerando o 6érgao apenas uma explicagao
ou simbolo. Todavia, a discussao € complexa, longa e multipla diante do nimero de obras
existentes acerca do tema. Esse debate, que tampouco se resume a Freud pois, como bem
reconhece Beauvoir (1967, p. 14), ha “poucas questdes mais discutidas pelos psicanalistas
do que o famoso ‘complexo de castragdo’ feminino”, se apresenta de modo que, para o
presente texto, basta apenas relembrar a existéncia da pauta. Portanto, dando sequéncia a
proposta de tema, voltemo-nos para a confirmacao de que a representacdo feminina nao

se limita a esta forma citada a pouco, existindo outras.

Em meio as suas pesquisas, Perrot (2019) dedicou folego a esta constatagdo. A

estudiosa aponta como a historia das mulheres enfrenta um verdadeiro desafio diante da
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auséncia de fontes, documentos e falta de vestigios que dificultam a escrita de uma
historia que necessita de registro. Sao lhes retirados os sobrenomes quando se casam,
estao envoltas em estereotipos, destroem-se vestigios femininos por meio de uma selecao
baseada em preferéncia social e sexual que negligencia arquivos particulares. Pior ainda,
ocorria o que a autora chamou de “autodestrui¢do da memoria feminina” (p. 22), motivada

pelo autoconvencimento de sua insignificancia e movidas pelo pudor.

Por outro lado, entretanto, encontra-se um grande paradoxo, conforme
mencionado ocorréncia acima. Na contramao da falta de fontes que fossem capazes de
revelar sua existéncia concreta, historia inica e singularidade no intimo, ha a excessiva
abundancia de discursos sobre as mulheres. Michelle Perrot ndo ¢ uma historiadora de
Historia Antiga, de fato. Porém, a informag¢do de género que ela traz, ultrapassa periodos
histéricos. Na maior parte das vezes resultando da obra de homens, “das mulheres, muito
se fala. Sem parar, de maneira obsessiva. Para dizer o que elas sdo ou o que elas deveriam
fazer” (Perrot, 2019, p. 22), ignorando-se quase que na totalidade dos casos o que as
mulheres pensavam, viam ou sentiam. Pelo contrario, a autora acrescenta que interessava
apenas representa-las por meio de imagens, plasticas, descritas de forma literaria — seja

no discurso popular, letrado romanesco ou poético.

Dentre os casos citados, o referido interesse de estudo se classifica enquanto uma
descrigdo literaria que apresenta Circe e Medeia por meio de dois autores masculinos do
periodo, Homero (750-650 a.C.) e Euripides (480-406 a. C.). Ambos os poetas dispensam
apresentagdes, principalmente para os estudiosos de antiguidade. Na realidade, suas
personagens também. Entretanto, como elas compreendem o objeto de estudo, torna-se
indispensavel descrevé-las, tal como seus autores de literatura grega clédssica o fizeram,

estendendo tal exercicio aos proprios também.

Conforme consta ao final da propria fonte, no espaco dedicado a Sobre o autor,
Trajano Vieira tece breves descrigdes. Acerca de Homero (2014, p. 792), considera
arriscado afirmar de maneira categdrica o lugar exato que lhe ¢é reservado, restringindo-
se ao fundamental: o reconhecimento como "o primeiro poeta do Ocidente". Quanto a
Euripides (2010, p. 180) ¢ referido por retratar os homens "como s3o" ou pela sua forma
de representar naturalisticamente a psique humana, especialmente feminina (como o faz

em Medeia)*.
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No que compreende a fonte, esta encontra-se dividida entre duas produgdes
literarias distintas, embora similares. Tendo em vista o problema de pesquisa que se
desdobra a partir de mulheres presentes em narrativas miticas, utiliza-se Odisseia de
Homero para refletir Circe ¢ Medeia de Euripides sobre a mesma que intitula a obra.
Ambos os livros nos fornecem uma valida e consideravel narrativa acerca dessas
personagens, possibilitando reflexdo, andlise e comparagdo. A fonte da pesquisa, ainda
em andamento, corresponde aos livros de edicao bilingue, da editora 34, com tradugao e
notas de Trajano Vieira. As obras possuem estrutura parecida, podendo ser adquiridos de
forma impressa, enquanto livro fisico. E importante mencionar que, embora os escritos
sejam originarios do periodo antigo, dispomos da 3* edicdo de Odisseia (2014) e 1* de
Medeia da Editora 34 para a analise em complemento da bibliografia, ambas em sua
versdo em lingua portuguesa. Entretanto, anterior a essa conexao de autores e produgdes,
¢ indispensavel perceber as personagens por meio das descrigdes que encontramos nas

fontes.

Inicialmente Circe, descrita em Odisseia, de Homero (2014)°. Mesmo que
aparecendo de forma breve em comparagdo ao restante da narrativa, a feiticeira estd
presente no canto X. Deusa horrida, de belas-trancas e multifarmacologista. No caso de
Medeia, ela leva o nome da tragédia criada por Euripides (2010)°. Sua caracteriza¢do niio
se resume a um termo em especifico, mas cabe destacar aqui a Medeia altiva,
terribilissima e furiosa. O que mais chama aten¢do, somando-se a apresentacdo das

personagens por meio de atributos, ¢ a referéncia implicita de temor as mulheres.

No primeiro caso, Homero (2014, v. 300, p. 301) expde o medo de desvirilizagao
ou vilipéndio alertado por Hermes que vem ao auxilio de Odisseu, precavendo-o sobre
Circe. Em Euripides (2010, v. 265, p. 47), apesar de considerar a mulher amedrontavel,
reitera que se a sua honra for manchada em seu leito, ninguém ¢é capaz de conter a furia
que se acende. Relacionando com a frase de Andrade (2014, p. 131-2), “o leito do casal
representa o /ugar das mulheres, a partir do qual irradia todo um simbolismo ligado a
forca do elemento feminino em sociedade: o ato sexual e, mais do que isso, a fertilidade,
a concepcao dos filhos”. Estando presente neste espaco, portanto, ambos os elementos

revelam aquilo que € pertencente as mulheres.
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Mas, por que razdo estas figuras femininas poderiam de alguma forma serem
temidas? Definir uma mulher subversiva em sua época, ¢ uma questdo. Compreender o
que torna uma mulher transgressora para os seus contemporaneos, atinge outro grau de
complexidade. E, afinal, o que faz de uma mulher uma rebelde, seja no campo ficticio ou

cotidianamente humano?
Género em transgressio

Nao ha como falar em expectativas de género sem mencionar esteredtipos. Uma
caracteristica muito comum, socialmente difundida entre culturas e grupos humanos.
Trata-se da costumeira perspectiva dualistica. No caso do feminino presente em Atenas
do periodo cléssico, igualmente ficamos diante da questdo: por um lado, ha as mulheres
virtuosas e dignas de elogio; por outro lado e em contraste, hd as mulheres transgressoras

que necessitam de censura.

Nesse sentido, é o que Marta Mega de Andrade (2014, p. 115) define como o
“papel” da mulher. Esse ocasiona, inclusive, uma confusdo entre o que se diz das
mulheres em comparacdo ao que elas de fato sdo e realizam. Segundo Andrade, hd um
entrelacamento de discursos presente na ambiguidade feminina, o qual utiliza-se de dois
polos definidores da presenga social e cultural do género. Considerando os bem
elaborados argumentos da autora sobre a construgdo do feminino na Grécia Antiga, para
fins de uma definicdo mais direta e simples, trata-se da raca das mulheres (génos

gunaikon) em oposi¢ao a mulher virtuosa (mélissa).

A caracterizagdo poderia se desdobrar ainda mais em nivel de detalhamento para
ambos os casos, até mesmo evocando a complexa noc¢ao de que toda mulher descende de
Pandora — independentemente de qudo virtuosa ela fosse. Entretanto, no momento, a
mulher totalmente “feminina” merece atencdo mais especial para a reflexdo aqui
desenvolvida, tendo em vista que as personagens ficticias — Circe e Medeia — sdo

representadas a partir desse polo da ambiguidade.

Também descritas por Andrade, as mulheres ndo discretas eram dotadas dos dons
propriamente femininos, considerados como o segredo, ambiguidade, asticia na agao,
seducdo, ambigdo, vaidade. Em concordancia com a autora, Medeia representa a

“possibilidade de inversdao” (Andrade, 2014, p. 130), revelando o temor diante dessa
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transformag¢@o na condicdo feminina, ainda mais se considerando que fosse arquitetada
pelas proprias mulheres.
Ora, literatura ¢ literatura, ¢ o primado da literatura ¢ a fic¢do, o imaginario,
no otimo sentido. Assim, a ambiguidade do feminino era uma figura de
imaginario, e por isso mesmo usada para entrelacar discursos e ndo somente

como um espelho dado ao reconhecimento limpido de determinadas categorias
de mulheres (Andrade, 2014, p. 115).

Diante da ficgdo, surge a necessidade de dosar a interpretagdo sobre ela. O quanto
isso revela do real? No caso de Circe ¢ Medeia, ambas ndo representam um discurso
proprio, visto que somente possuem voz através da narrativa construida por autores
masculinos. Mais especificamente no caso de Medeia, ¢ destacado por Andrade (2014, p.
130) como o fato de a pega ser encenadas por atores do sexo masculino e escrita por um
homem, revela o conhecimento e recorréncia das lamurias. Mesmo sem refletir acerca
dos exemplos apresentados pela autora, podemos considerar o quanto isso indica que os
lamentos femininos, ainda que encenados por homens, eram compreendidos,
reproduzidos e até mesmo esperados pelo publico, o que demonstra a presenga marcante
das mulheres enquanto elementos representaveis e significativamente presentes no

imaginario social de sociedades do passado.

A discussdo acerca das razdes e circunstidncias pelas quais as mulheres
potencialmente sdo temidas, se faz presente em diversos autores. Em Maria Regina
Candido (2014), ¢é possivel encontrar essa incidéncia de acordo com o recorte da presente
proposta, revelando algumas informacdes das quais serdo mencionadas na sequéncia. Em
particular, as mulheres miticas sdo definidas com base no conhecimento especifico sobre
o uso de férmulas magicas que detinham, sendo consideradas perigosas e ardilosas. Em
complemento a isso, segundo a autora, considera-se que as personagens miticas sao
construidas pelos poetas num movimento de dentincia aos desvios da tradi¢ao poliade

ateniense no século IV.

Nesse sentido, a documentagdo textual apresenta varias mulheres miticas,
inclusive aquelas que detinham o saber utilizado no uso de férmulas magicas e que
atendiam diversas finalidades. Conforme Candido (2014, p. 156-7), “a tradicdo poética
coloca esse saber como sendo oriundo de Circe e Medeia”, mesmo que tal dominio tenha
se estendido para as demais mulheres. Sem deixar de mencionar a suposi¢do de que

Euripides expde, por meio de sua dramaturgia, o temor dos homens de Atenas diante da
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participacdo ativa de mulheres no uso de ervas e unguentos que eram considerados
magicos, ela explica que substancias especificas podiam despertar o interesse sexual
masculino, causar problemas de virilidade, acarretar danos a satide ou até mesmo levar a
morte. Logo, € possivel supor que o problema principal ndo fosse as praticas magicas em
si, mas sim o0s seus possiveis resultados (p. 161), especialmente sobre os homens.
Sobretudo, ndo devemos nos esquecer que a tradi¢ao grega reforcava a ideia da mulher

como um grande mal, o que acaba por somar junto aos outros temores diante do género

(Candido, 2014, p. 166).

Em Homero (2014) ¢ mencionado o farmaco funesto de Circe
multifarmacologista, que enfeitica homens para transforma-los em animais. Em Euripides
(2010), Medeia arquiteta sua vinganca por meio de veneno, fArmacos fatais que acabam
por matar a princesa e logo na sequéncia seu pai, o rei Creon de Corinto. Assim
apresentam-se nas fontes o uso de formulas magicas por intermédio de Circe e Medeia.
Entretanto, ao rememorarmos que esse saber se estendeu também as mulheres
estrangeiras, Candido (2014, p. 158) reitera o quanto a documentagdo apenas permite
afirmar a existéncia e execu¢ao desse conhecimento, confirmando a ja citada animosidade
dos atenienses diante dos desvios das praticas tradicionais e o silenciamento ou
pouquissimas informag¢des fornecidas acerca da realizacao dos procedimentos magicos,
assim como as drogas que usavam e como praticavam em determinados lugares. Ciente
disso, surgem recorrentes questdes, particularmente com base em Andrade (2014, p. 119)
sobre: como poderiamos alcangar a voz feminina na literatura grega? Tendo em vista a
escassez de registros, abandono de enfoque acerca da condicdo feminina, producdes
literarias masculinas e auséncia de expressOes identitarias propriamente femininas

(especialmente no caso das estrangeiras), como poderiamos proceder?

Embora a presente pesquisa ainda esteja em desenvolvimento, algumas
caracteristicas sdo possiveis de localizar por meio da anélise. Para evitar a ocorréncia de
conclusdes equivocadas, parece mais prudente desenvolver aqui acerca da abordagem.
Nesse sentido, primeiro gostaria de expandir um pouco a nog¢do dos polos que ja trouxe
anteriormente. O pontapé inicial para a compreensao de estereotipos ¢ dado por Andrade
(2014) de forma muito satisfatéria, entretanto, existem outras categorizagdes que vao

surgindo ao encontro do tema.
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Soa imprescindivel comegar por uma breve men¢do no que difere masculino e
feminino. Andrade (2014, p. 118) dispde um quadro nomeado Masculino/feminino
(permutagoes estruturais), advertindo que “a grande ‘tentagdo’ da analise estrutural ¢
tomar permutagdes simbdlicas por oposigdes cristalizadas e funcionais”. Nesse espago, ¢
disposto uma lista que segue a logica de caracterizacdo do masculino e do feminino,
quente e frio, cozido e cru, exterior e interior, pdlis e vida doméstica/familia, guerra e
parto, luz e escuriddo, franqueza e dissimulagdo, cultura e natureza, mais € menos,
homens e mulheres. Com isso, a autora aponta como a cultura grega era capaz de
naturalizar papéis sociais e relacdes entre os géneros, sem deixar de mencionar a
“armadilha do que faz sentido” (p. 119). Na mesma relacdo, embora sobre registro,
reunindo informagdes de Austin, Vidal-Naquet e Vernant, Silva (2014, p. 225-6) comenta
como os gregos — considerados inventores da historia politica — ndo se preocuparam em
registrar a vida social da polis, dificultando a compreensdo da vida privada por meio do
trabalho historiografico, pois as informacgdes legadas pelos antigos a posteridade
privilegiam o espaco publico (lugar delimitado pelos homens) em detrimento do espago
privado (onde encontravam-se as mulheres, permanecendo limitado aos relatos

discriminatoriamente selecionados pelo olhar masculino).

Somado a isso, apesar de a origem das mulheres ser em Pandora — como ja foi
mencionado anteriormente —, hd mais implicagdes do que a mera oposicao entre as
mélissai e as génos gunaikon. Segundo Andrade (2014), as atenienses, embora nao
tivessem direitos politicos, eram esposas legitimas dos cidaddos e elas mesmas possuiam
condi¢do “cidada”. Tratando-se de uma posi¢do social a defender diante do uso indevido
por parte das estrangeiras, essa a¢do ameacava desestabilizar pilares centrais da
caracterizacgao de virtude feminina no modelo mélissa: o casamento, a procriag¢ao de filhos
legitimos e a atividade ritual. Tamanhas diferenciagdes existentes que chegam até a
classificagdo por meio de animais em fabulas gregas, conforme descrito por Dezotti e
Quinelatto (2014). Apenas para fins de mencao, esses textos descritos pelas autoras (p.
172) como “declaradamente misdginos, que promovem o rebaixamento da mulher por
meio de sua desumanizagdo”, colocam a mulher-abelha como modelo ideal (a tnica
elogiada por possuir virtudes), enquanto as demais sdo mulher-raposa, mulher-cadela,

mulher-porca, mulher-jumenta, entre outras.
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Tais caracterizagdes, dentre outras, merecem maior detalhamento do que cabe
aqui. Entretanto, basta uma breve mencdo para percebermos a grande complexidade
revelada. Porém, assim como sugere Andrade (2014, p. 118), “ndo tomemos o esquema
pela estrutura: ndo se trata, aqui, de fungdes em primeira instancia, mas de significados
que podem ‘informar’ fungdes”. Isto ¢, mesmo diante da existéncia de tantos polos
dualisticos, ou aquilo que Perrot (2022, p. 186) em outro contexto chamaria de “um
discurso naturalista que insiste na existéncia de duas ‘espécies’ com qualidades e aptidoes

particulares”, que saibamos dosar a aplicabilidade do estudo de género para a antiguidade.

Considerando que a possibilidade de aplicacdo do conceito de género parte o
nucleo definido por Scott, ha a proposi¢ao de elementos constitutivos das relagdes sociais
que sdo baseados nas diferengas perceptiveis entre os sexos — que podemos identificar em
varios textos, assim ¢ exemplificado no quadro de Andrade (2014) — e uma segunda
proposicao caracterizada pela forma primaria de dar significado as relagdes de poder —
sendo que as relagdes de poder permeiam todos os polos dualisticos acima citados, seja
entre diferentes sexos ou dentro do mesmo género feminino. Contudo, embora "a
sociedade poliade ndo conheceu a vocagdo moderna para obscurecer o género em seu
papel ativamente articulador da vida social e da cultura” (Andrade, 2014, p. 137), ele esta
presente e pode ser aplicado, desde que tomando-se os devidos cuidados com
reducionismos e generalizagdes, dentro das suas possibilidades e sobretudo, sem nos
esquecermos das especificidades e singularidades da civilizagao antiga, pois ndo podemos

simplificar as complexas relagdes existentes.

Propdem-se, na analise em andamento, o estudo de género e mais especificamente,
género transgressor. Portanto, apesar de, assim como recorda Joan Scott (2017, p. 75), o
termo "género" ser utilizado como categoria relacional entre mulheres e homens — onde
o estudo de um implica no do outro —, entre outros empregos, optamos por adotar o uso
de género tal como proposto pela autora, conforme citado no corpo do texto. Esse, mais
focado em construcdes sociais e relagdes de poder, também contempla a relagdo entre os
sexos. Sobretudo, no respectivo recorte, mantém-se o foco principal nas mulheres e o seu

impacto no mundo antigo, o qual envolve os esteredtipos citados acima.

Porém, como identificar o género transgressor? Na propor¢ao em que € “simples”

e “direto”, se complexifica. Devido aos polos de defini¢cdo, torna-se possivel reconhecé-
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lo em oposi¢do ao modelo ideal e especialmente, no temor que desperta. Circe ¢ uma
feiticeira temida e Medeia chega a cometer infanticidio, expressdes que ndo ocorrem de
acordo com as expectativas sociais ou masculinas. Ambas sdo estrangeiras — o que ja as
coloca do lado oposto do ideal de mulher ateniense —, mas a acusagdo de Jasdo a Medeia
sobre “algo impensavel entre as mogas gregas” (Euripides, 2010, verso 1.339, p. 145),
revela ndo se tratar apenas de uma origem étnica, mas também de um conjunto de
condutas. Assim, na presente proposta, cabe lidar com o abstrato: expectativas, temores,
a singularidade da civilizagdo antiga e sua dimensdo de género — percep¢des Unicas,

capazes de gerar uma dinamica impar em estudo e abordagem.

Defronte aos desafios que se apresentam ao pesquisar género aplicado a Historia
Antiga, ndao ha como discordar de Andrade (2014, p. 114) quando escreve: “Abordar a
relacdo entre o género feminino e a pdlis grega ndo ¢ tarefa simples; envolve pilhas de
paginas escritas nas ultimas décadas, da historia da mulher a histéria do género, a questao
do género como questdo politica”. Assim como a autora reforga seu objetivo de contribuir
para o avanco na historia comparada das relacdes de género, ouso ter o mesmo proposito,
especialmente com foco na compreensdo de esteredtipos. Igualmente sem nenhuma
pretensdo de retomar a consideravel historiografia acerca do tema em sua totalidade,
registro que as questoes abordadas acima se inscrevem no intuito de contribuir — mesmo

que de forma breve — para novas perspectivas, por meio da revisao de antigas questoes.
Consideracgoes finais

Ao final, a concordancia diante dos desafios da abordagem de género em Historia Antiga
¢ praticamente unanime, sem ter a ousadia de desconsiderar a existéncia de alguma

discrepancia. Em todo o caso, € recorrente e repetidas vezes mencionado.

Hé algumas questdes que pairam sobre as estruturas hierarquicas na civilizagao
antiga. Primeiro, para a presente proposta, ha o desdobramento de género masculino e
feminino. Todavia, dentro do proprio grupo feminino, ha diferengas com implicagdes

res (19 N b b

politicas entre as ‘“cidadas” atenienses e mulheres estrangeiras, revelando uma
disparidade étnica e complexidades acerca da ideia de cidadania. Somado a esse status
juridico e civico, também se diferenciam as mulheres aristocraticas das demais menos
favorecidas, suas praticas religiosas e variagdes de comportamentos femininos que sdo,

inclusive, representados na literatura.
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Nesse sentido, ¢ natural que tudo aquilo que possui mais prestigio e aceitagao,
tenha sido objeto de interesse maior para fins de registro. Por esta razdo, temos mais
informagdes sobre os homens em detrimento do outro sexo. No caso das mulheres, o
proprio grupo feminino em geral ndo era alvo de grande entusiasmo, de modo que, mesmo
diante de ambos os esteredtipos, sdo poucas informagdes encontradas. Isso, sem esquecer
a singular relagdo entre registros e representacdes que transbordam o imaginario do

periodo.

Quando nos voltamos para a Atenas classica, somos confrontados com mais uma
dentre outras temporalidades marcadas pelo desinteresse em relagdo ao intimo e arquivos
privados — espagos nos quais se encontravam as mulheres. Por outro lado, o externo e
arquivos publicos eram muito valorizados, por compreenderem um espaco mais
reservado aos homens. Ciente desse fato, ¢ necessario lidar com fragmentos da historia
para buscar uma compreensao de género, tomando-se os cuidados necessarios ao aplicar

0 conceito para uma sociedade anterior ao termo.

A grande questdo, que considero indiscutivel, € a participacdo feminina de forma
ativa dentro das suas possibilidades. Em todas as épocas as mulheres agiram de acordo
com os seus interesses € conforme as oportunidades. A tradi¢do literaria de Circe e
Medeia expressa a vontade propria feminina, mesmo que a certo custo. Em desenlace, me
parece que a acao de tais personagens ficticias ndo representava nada muito distante de
acdes auto benéficas masculinas, se tratando mais de simbolizar a transgressdo de
expectativas sociais, culturais e de género. Tudo isso, ¢ claro, sem nos esquecermos de
que a Grécia Antiga ¢ envolta em tantas religiosidades, que ndo nos permite separar as
crencas da andlise de género. Ainda assim, a mencionada animosidade diante do desvio
das praticas tradicionalmente poliades ndo ¢ exclusiva das mulheres, mas o seu desvio da
norma ¢ inflamado, refor¢cando o tom diante de esteredtipos, expectativas de género e as

fronteiras do feminino aceitavel.
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DOS VIVOS: A REGIAO DE
KERAMEIKOS SOB A OTICA DA
ARQUEOLOGIA DA PAISAGEM
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Orientador(a): Dr."* Maria Regina Candido

Introducio

A relacdo entre historia e geografia nos remete a tradi¢@o historiografia da escola dos
Annales. Lucian Febvre?, como aponta Peter Burke (1990), tinha um forte interesse por
essa aproximacdo. Em um estudo geral, intitulado “La terre et I’évolution humaine”
(1922), fortemente incentivado por Henri Berr e influenciado por Vidal de la Blach,
Febvre defende a relagdo entre o meio fisico e social, enfatizando a variedade de respostas
e transformagdes aos desafios proporcionados pelo meio (Febvre, 1922, p. 284 apud
Burke, 1990, p. 28). Na década de 60, essa aproximagao entre geografia e historia foi
marcante nas monografias provinciais da escola dos Annales. Este quadro foi definido
pelo estudo “O Mediterraneo e o Mundo Mediterraneo na época de Filipe II” de Fernand
Braudel (1949), inserido em uma histdria total estruturalista, fomentando discussdes

sobre a relacdo entre meio fisico e social® (Braudel, 1949; Burke, 1990, p. 27).

Por outro lado, no que tange a vertente arqueoldgica, a aproximagdo com a
geografia surge pela primeira vez na Gra-Bretanha, em meados dos anos 70 sob 0 nome
de field archaelogy* (Fowler, 1972 apud Kormikiari, 2014, p. 1). Conquanto, no artigo
“An Archaeology of Landscapes: Perspectives and Directions” (2001), os norte-

americanos K. F. Anschuetz, R. H. Wilshusen e Ch. L. Scheik criticam a falta de definicao
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do conceito de paisagem. Os autores enfatizam a relacdo entre o aspecto natural
(ecologica, geomorfologia e hidrologico) e o aspecto cultural (tecnologico,
organizacional ou cosmoldgico) do ambiente humano. Essa obra demarca a base da
arqueologia de paisagem, imbuida em debates plurais em consonancia com geografia,

historia e a propria arqueologia (Kormikiari, 2014, p. 1-3).

Nesse interim, a regido de Kerameikos se distingue pela sua funcionabilidade
diversa. Seu espaco era utilizado ndo s6 como “morada” dos mortos, como também era
usufruido por olheiros e ceramistas, que se utilizavam de sua geografia favoravel para a
criacdo de vasos. Sua fungao plural é decorrente de seu meio fisico, o qual privilegiou
certos aspectos e desenvolvimento em detrimento de outros. Essa construgdo foi

permeada por necessidades sociais, as quais modificaram mutuamente com a paisagem

(Candido, 2010, p. 33- 41).

Nesse aspecto, nos indagamos como podemos destrinchar os aspectos historicos
de uma regido tdo diversa? Seria possivel analisarmos Kerameikos enquanto espago
construido pela interacdo entre social e fisico? Com essas questdes em mente o seguinte
trabalho partira de uma abordagem transdisciplinar® a partir do arcabougo tedrico da
arqueologia da paisagem vista na obra de Anschuetz, Wilshusen e Scheik. Interessa-nos
analisar a relacdo entre paisagem e sociedade, enquanto constru¢do de realidades

mediadas pelas praticas e relagdes sociais.

A geomorfologia do Kerameikos [figura 1] influenciou sua utilizagdo desde os
primeiros tempos. O nivel do solo estava abaixo das areas adjacentes, criando um vale. O
Monte Lykabettos dominava a vista a leste; a antiga Agora se elevava em dire¢io a
Acropole a sudeste, e as colinas baixas das Ninfas, do Pnyx e das Musas se estendiam
para o sul. Apenas ao norte e a oeste o horizonte se abria, com a visdo do Monte Aigaleo
ao longe. O rio Eridanos, que corria do sudeste ao longo do sitio arqueologico, terminava
nessa direcdo. Até a construcao do muro de Temistocles, o rio fluia de forma serpentina e
se transformava em uma torrente durante o inverno, inundando o vale de Kerameikos

(Banou; Bournias, 2014, p. 17).

O solo maleavel, depositado pelas inundagdes e pelo ambiente pantanoso®, tornava
insalubre a tentativa de povoar ou construir na area. No entanto, a rocha macia e a argila

facilmente extraida, oriunda do rio, eram adequadas para dois usos: sepultamento de
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mortos e fabricacdo de ceramica. Assim, a regido de Kerameikos passou a ser utilizada
como cemitério ainda em tempos pré-histdricos, e seu carater funerario foi consolidado
no século X a.C. A agua formava o unico limite inequivoco do antigo cemitério em
direcdo ao oeste. EscavagOes realizadas na extinta estagdo Kerameikos do Metro de
Atenas (entroncamento da Via Sagrada [lera Odos] e a Rua do Pireu) revelaram um
pantano que se estendia por trés hectares, o qual, no periodo arcaico e classico, impediu

o crescimento da regido para o oeste (Banou; Bournias, 2014, p. 17-18).

Sua funcionalidade plural decorre das caracteristicas naturais, as quais foram
aproveitadas, mediadas e transformadas conforme o contexto social. Como parte
integrante da paisagem’ ateniense, a regiio de Kerameikos pode oferecer vislumbres
sobre a relacdo entre grupos culturais, uma vez que as intervengdes humanas na paisagem
sao mediadas por relagdes sociais. Essas relagdes sociais podem se manifestar de diversas
maneiras e podem ser interpretadas através dos elementos formados na paisagem. Além
disso, essas formagdes também podem atuar como elementos construtores, motivando

novas relagdes e novas intervengdes espaciais (Kormikiari, 2014, p. 2-21).

A localizagdo de um cemitério ndo ¢ apenas uma questdo topografica. A posi¢ao
dos enterros em Atenas tem fortes implicagdes para a compreensao de sua fun¢do, do seu
proposito e da sua forma. Analisar a relagdo entre os cemitérios e seu meio fisico, permite
entender como a sociedade manipulava o espaco, interpretava o passado e articulava
valores sociais (Arrington, 2010, p. 500). A localizagao de Kerameikos, enquanto espago
funerario, ndo ¢ furtuita. Como destaca Marta Mega de Andrade (2011): “Sua posi¢do
responde a ‘“‘uma modalidade de utilizag¢do do solo e dos recursos naturais desde épocas
remotas, como desde épocas remotas marca um local ou um ponto significativo em termos

de atividades comunitarias” (Andrade, 2011).

Nao obstante, observamos também a necessidade religiosa do afastamento dos
cemitérios. A morte poderia causar uma contaminagao cultural/religiosa aos envolvidos.
Robert Parker, em “Miasma: pollution and purification in early Greek religion” (1985)
destaca que o tratamento dessa contaminag¢do, denominada de miasma, era uma
preocupacao legislativa (Parker, 1983, p. 35-8. Demostenes nos relata essa preocupacao,
destacando que o morto poderia ocasionar até mesmo a poluigdo da demos em que

faleceu, a saber: [...] “e quando as pessoas morrem na demos e ninguem os enterraram,
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deixe o demarco dar a noticia aos relativos para leva-los e enterre-los, e para purificar a

899

demos no dia o qual cada uma morrer® [traducdo nossa] (Demostenes, Against

Macartatus, 43. 57).

A fung¢do mortuaria da regiao de Kerameikos ¢ usufruida desde o segundo milénio
a.C., no meio do Helddico Antigo’. Nesse recorte que os minios'® teriam se disseminado
na regido atica e desenvolvido suas capacidades tecnoldgicas e ceramicas. Do periodo
submicénico em diante, a regido de Kerameikos se consolidou como cemitério, atraindo
um elevado numero de enterros. Nos tempos micénicos, os enterros poderiam ser
distinguidos de inumacgdes (sepulturas de cisto, fossas cobertas de lajes, sepulturas de
poco e sepulturas em haste) e cremagao (sepulturas de urna e pogo de cinzas) (Dalsoglio,
2020, p. 4). As sepulturas, nesse primeiro momento, eram caracterizadas por um pogo
retangular alinhado a lajes de pedra e cobertos com o mesmo material. O falecido era
deitado com o corpo completamente estendido, suas maos dobradas em seu peito ¢ a
cabega em direcdo ao sul por onde havia a ligagio entre Atenas e Eleusis!! (Dalsoglio,

2020, p. 4).

No entanto, ¢ no contexto das guerras Greco-Pérsicas que a regido de Kerameikos
sofre acentuada modificacdo em sua paisagem. A vitdria ateniense em detrimento dos
persas foi alcangada com o preco da morte da populagdo da polis. O aumento gradual da
populagdo levou a um aumento paralelo de timulos nos grandes cemitérios urbanos dos
quais Kerameikos foi o mais influente. Além disso, Temistocles sugere a reconstrugao e
expansdo da muralha em torno de Atenas a partir da necessidade de defesa bélica (Lyritis,

2000, p. 1).

Para a seguranca dos atenienses, era de extrema importancia que as paredes da
Acropole e as que cercavam a cidade fossem reconstruidas. Temistocles, o lider dos
atenienses, ordenou que as obras de reconstru¢do fossem realizadas o mais rapido
possivel. Esse procedimento se tornou mais urgente quando seus rivais, os espartanos,
pediram diplomatica e cordialmente que ndo reconstruissem as muralhas e, em caso de
uma futura invasao persa, buscassem prote¢ao no Peloponeso [figura 3] (Lyritis, 2000, p.
1-3). A urgéncia de sua construcao foi ilustrada por Tucidides o qual demonstrou que: [...]

os atenienses comec¢aram imediatamente a trazer de volta as suas mulheres e criangas,
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os bens remanescentes que haviam levado para outros lugares mais seguros, € iniciaram

a reconstrucao da cidade e das muralhas [...] (Tucidides, I: 89).

Os materiais utilizados na reconstrucao incluiam fragmentos dos edificios
minerados, partes das colunas dos templos, tijolos e, em geral, qualquer outro material
disponivel (Lyritis, 2000, p. 1-3), a saber:

Desta forma os atenienses fortificaram a sua cidade em tdo pouco tempo, e
ainda hoje a estrutura mostra que a obra foi feita apressadamente. Com efeito,
as camadas inferiores contém todos os tipos de pedras, em alguns casos nem
sequer ajustadas para encaixar-se, mas apenas como ficaram quando intimeros
trabalhadores as puseram no lugar; muitas colunas de tumulos e pedras
preparadas para outros usos foram misturadas nela. De fato, a muralha em volta
da cidade foi prolongada em todas as diregdes e, por isto, os atenienses

langaram mao de tudo em sua pressa (Tucidides, Historia da Guerra do
Peloponeso, I: 93)

A insercdo das muralhas modificou demasiadamente a paisagem da regido. Nesse
interim, assistimos a divisdo de Kerameikos entre intra e extra muros. Ao analisarmos a
topografia'? de Kerameikos podemos identificar caminhos e itinerarios construidos pelo
homem. Os portdes de Kerameikos — compreendidos no Dipylon e no Portao Sagrado -
eram cruzados por duas ruas paralelas: o Dromos, o qual passava pelos portoes Thriasian
e leavava ao sub-bairro de Hekademos, e o Caminho Sagrado, este que pasasva pelo

portao sagrado [figura 4] antes de se encaminhar a Eleusis.

As fronteiras e limites sociais nos revelam a respeito das interacdes de
comunidades distintas e os efeitos dessas relacdes sobre a paisagem. A materializagao
desse limiar na dita regido € vista nos portdes os quais como zona de fronteira apresentam
bifurcagdes. Um lado segue em dire¢do a Via Sagrada, paralelo ao rio Eridanos, que da
acesso ao Santuario de Eleusis. Ao sul da Via Sagrada, havia uma bifurcagdo dividindo
este trecho em Rua das Tumbas e Via Sul. A Rua das Tumbas possuia monumentos
suntuosos, sendo marcos funerarios pertecentes a familias de recursos, feitos para serem
publicizados'®, dentre eles destacamos os monumentos: Lysanias da demos de Thorikos;

Koroibos da demos de Melite (Candido, 2010, p.38).

O dromos, como caminho principal que passava pelo Dipylon, ja possuia
demasiada importancia antes da reforma de Temistocles. E. Banou e L. Bournias (2014)

defendem que o dromos recebeu maior importancia, na metade do seculo VI a.C., quando
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Pisistrato reorganizou as Panateneias. A procissdo prosseguia a rua desde a Agora ate a

Acropolis.

Continuando para o oeste ao longo do Dromos e pouco antes de chegar a
intersecdo com a estrada Cruzada, ha uma constru¢ao circular (didmetro cerca de 5,8 m)
identificada como a casa de banhos do meio do século V a.C., mencionada por Aristéfanes
em "Os Cavaleiros" que observa que ela estava localizada perto do timulo de
Anthemokritos. Sua fungdo social era ritualistica, sendo usada para cerimonias de
casamento ou funerarios. A casa de banhos era circular e abastecida com agua por um
sistema de reservatorios de agua subterraneos interconectados encontrados nas
proximidades, e era aquecido por uma fornalha localizada ao sul (Bournias; Banou, 2014,

p.250-1).

O Caminho Sagrado, no entanto, era mais antigo que o dromos. Era uma rua
ritualistica, a qual comegava desde Eleusino e finalizava no santuario de Demeter e Kore.
Sua tradicdo remeonta ao seculo VII a.C., e aqueles iniciados nos misteriores se
organizavam no outono, em um forma de procissdo denominada de lakchos, até Eleusis

(Bournias; Banou, 2014, p. 186).

Maria Regina Candido (2010), sob a otica da antropologia historica de Marc
Auggé, ratifica o carater relacional e geométrico de Kerameikos. Para a autora, as linhas e
contornos do cemiterio permitem a relagdo do contato com o outro. Este outro, em Atenas,
pode ser entendido tanto nas fronteiras humanas, entre urbano e rural, e as fronteiras
religiosas, sendo este 0 mundo dos vivos e dos mortos. Além disso, os cruzamentos e
interssecdes representam um: “[...] fopoi protegidos pelos deuses Hermes e Hecates,
divindades com fun¢do apotropaica, ou seja, proteger contra os maleficios as vias de

acesso a polis, as entradas, as saidas da cidade e as residéncias [...]” (Candido, 2010,

p.39).

A regido de Kerameikos € perpassada por mitos em torno de sua formag¢do. Ernst
Cassier (1992) destaca que o mito ¢ uma forma de linguagem, uma vez que possui o
sentido para a compreensdo da realidade: “Isto porque nenhum processo desta ordem
chega a captar a propria realidade, tendo que, para representa-la, poder reté-la de algum
modo, recorrer ao signo, ao simbolo” (Cassier, 1992, p.21). Moisés dos Santos Viana

(2009) prossegue com esta perspectiva e ratifica que o mito, enquanto palavra, torna-se
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uma poténcia que molda a realidade e expressa as condi¢cdes da existéncia fisica do ser
humano. Os mitos sdo simbolicos, constituido de signos que retratam contextos culturais

(Viana, 2009, p. 64).

Pausanias na obra “Descri¢do da Grécia” — Periegesis Hellades - narra que o
nome Kerameikos deriva do nome do her6i atico Keramos, filho de Dionisio e Ariadne:
“0 distrito de Kerameikos tem seu nome do heroi Keramos, sendo este filho honrado de

Dionisio e Ariadne'*”

[traducgao nossa] (Pausanias, Descri¢do da Grécia, 1: 3,1). O
jovem teria ensinado a comunidade a utilizar os recursos oferecidos pela regido proxima
do rio Eridanos através da fabricagdo de potes de ceramica. No entanto, ¢ notavel a
escassez da informagao textual e imagética a respeito dessa figura heroica que, por vezes,
ndo chega a ser citado mesmo nas historias que envolvem Dionisio e Ariadne. Nesta

perspectiva qual relacdo de Keramos e a transformagao da paisagem de Kerameikos para

a necessidade dos atenienses?

Em uma primeira asser¢do, ¢ necessario remontarmos a unido entre Dionisio e
Ariadne. Essa historia possui diversas versdes'> que, no entanto, ha consensos no que
tange a genealogia dos personagens. Ariadne, filha de Minos (rei de Creta) e Pasifae, parte
para Atenas com Teseu sob a promessa de se casarem. No caminho, param em Naxos,
onde Teseu a abandona e parte para seu destino com Fedra. Ariadne, abandonada por
Teseu, se encontra com Dionisio e com ele se casa em Naxos (Cerqueira; Carderaro, 2015,
p. 130-1). Esta versdo ¢ a mais utilizada por grande parte dos pesquisadores retirada da
Teogonia de Hesiodo, no qual Dionisio desposou Ariadne e, com o auxilio de Zeus, a
tornou imortal (vv. 947-949). Guy Michael Hedreen defende que a narrativa trazida por
Homero (Odisseia, XI: vv. 321-5) seria anterior ao periodo arcaico e que a inser¢ao dessas

figuras seria uma interpolagao decorrente do periodo de Pisistrato (Hedreen, 2000, p. 33).

Notamos, no entanto, a auséncia de Keramos junto as historias de Dionisio e
Ariadne. A presenga de progénitos na vida do casal aparece primeiramente na
documentacao de Pherekides (¢.530 a.C.) o qual relata que Dionisio e Ariadne tiveram
filhos (Hedreen, 2000, p. 32 apud Candido...). Pierre Grimal (2005) economiza em sua
descricao, promovendo poucas caracteristicas do heroi, a saber: “Céramo ¢ um herdi atico

que deu nome ao bairro de Atenas chamado “Ceramico”. E filho de Ariadne e de Dionisio.
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Passava por ter inventado o oficio de oleiro, como o seu proprio nome indica” (Grimal,

2005, p. 83).

Para Philip Harding, a inser¢ao de figuras heroicas estaria inserida na tradigao de
attiodographos, no qual mitografos reinterpretavam a tradicado mitica oral, a partir de
elementos tardios, com o intuito de reforcar o imaginario social de deuses e herois por

meio de discursos que circulavam no territdrio atico (Harding, 2007, p. 1).

Prosseguimos com a hipdtese defendida por Maria Regina Candido (2010) em
identificar Keramos como uma figura heroica relacionado a emergéncia dos ceramistas e
pintores, homens enriquecidos com a profissao e de prestigio social. A politica de Solon,
voltada para o comércio exterior, e posteriormente a reforma territorial de Clistenes
alavancou a condigao social dos ceramistas, os quais se tornam vetores comerciais. Nesse
sentido, o herdi Kerameus, ao ensinar a aproveitar da geografia do rio Eridanos e por
representar o oficio da ceramica, manteve-se como fator de identificacdo do tipo
demotico, servindo como fator de identidade para os produtores dos vasos de ceramica

(Candido, 2010, 47).

O rio Eridanos era comumente utilizado como local de olarias, mercado de
ceramica, residéncia de metecos e estrangeiros (Candido, 2010, p.35). Durante o periodo
classico, parte de Kerameikos pertencia aos Demos Kerameis ou Kerameon, a regido dos
produtores de ceramicas. Os ceramistas estabelecerem suas oficinas entre os rios Eridanos
e Kephissos, em decorréncia da benevolente condi¢ao provida pela abundancia d’agua e
pelo deposito natural de argila. Além disso, sua posicdo estratégia para as rotas comerciais

levando ao Peloponeso e em dire¢do ao porto os favoreciam (Stroszeck, 2014, p. 146).

O archondato de So6lon provocou ndo s6 mudangas sociais, promoveu também
reformas extensas no que tange as praticas econdmicas no setor urbano ateniense. O
codigo legislativo de Solon provocou a transi¢do econdmica de uma base de producao
agricola para uma base de consolidacao das atividades econdmicas “baseada no insumo
as praticas comerciais € maritimas”, privilegiando técnicas de especializacdo com o

intuito de estabelecer trocas com as demais pdleis (Silva, 2014, p. 23-24)

Nesse sentido, Solon atua como regulamentador das relagdes econdmicas, via
agentes privados de comercializagao, como o caso dos ceramistas. Em decorréncia da

infertilidade do solo e da sofisticacdo da polis, a qual leva a uma especializacao de
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expansdo comercial e mercantil, a ceramica e o ceramista tornam-se dinamizadores das
relacdes comerciais. A producdo e comercializacdo da ceramica sofreu acentuacdo com
as medidas promovedoras de Solon, principalmente no que tange os vasos de figuras
negras e, posteriormente com Pisistratos no VI a.C., com as cerdmicas de figuras

vermelhas (Candido, 2010, p. 35)

Gustave Glotz (1946) defende que essa pratica econdmica “promoveu o interesse
de artesdos, pintores e oleiros de poucos recursos de outras regides em se estabelecer
como artesaos em Atenas ao lado do cidaddo ceramista” (Glotz, 1946, p. 132). S6lon
propiciou o desenvolvimento do artesanato ao notar que a terra, apesar de ser infértil, era
abundante em ferro, algo que proporcionou matéria-prima de qualidade para a produgdo

das ceramicas.

John Boardman (1998) destaca que, embora a argila — keramos — fosse encontrada
em toda Grécia, na regido da Atica e Corintio seriam as de melhor qualidade (Boardman,
1998, p. 11). A quantidade de recursos minerais presentes nas argilas afeta a coloracao
final das produgdes artesanais, como o nivel do teor do ferro que destaca uma cor
vermelha alaranjada (Maish et al, 2006 apud Silva, 2016, p. 110). Essa perspectiva ¢
compartilhada por Haiganush Sarian, o qual ratifica os aspectos positivos da regido de

Kerameikos, a saber:

Vale lembrar que a escolha dos oleiros dos seus locais de atividade nao foi
aleatoria. Com efeito, a noroeste da cidade concentravam-se 0s recursos
indispensaveis para os seus trabalhos: profundidade do leito de argila no vale
do Cefiso: importante ponto de agua no Eridanos, rio que corre atras do
Ceramico; proximidade da Agora para a venda dos vasos; acesso ao porto do
Pireu, através do qual a ceramica atica era exportada (Sarian, 1993, p. 106).

A maior presenga do tom laranja-vermelho dos vasos aticos advém o elevado nivel
de oxido de ferro da argila. Critias, politico ateniense do século V a.C., afirmava que os
atenienses teriam sidos os primeiros a criar o torno, cuja producdo alinhada a qualidade
elevada da argila ateniense fomentou os melhores vasos de cerdmica atica do
Mediterraneo (Williams, 1985, p. 11 apud Candido, 2022, p. 261). Dessa forma, a argila
ateniense demonstrava-se ser de acentuada qualidade e pureza. Isto resultou na produgdo
de vasos de qualidade elevada, vista no seu formato e cor, contribuindo para um recipiente

eficaz como mercadoria e para contencao de liquidos e outros produtos.
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As oficinas desenvolviam-se normalmente em nucleos de produgdo artesanal em
zonas pouco povoadas e muitas vezes perto de cemitérios, a cujos visitantes colocavam a
disposicdo um conjunto de artefatos e vasos associados exclusivamente ao luto e a
tematicas de despedida dos mortos, como placas funerarias e formiskoi (pequenos vasos
em formato de péra) com cenas de prothesis, mesas de jogos com os enlutados e, mais
tarde, uma grande variedade de lekythoi de fundo branco, normalmente pintado com
temas funerarios. De fato, cada oficina e ceramista se especializou em géneros e tipos de

producdes distintas (Banou; Bournias, 2014, p. 266-8).

Conclusao

Podemos concluir, portanto, que o meio fisico ndo delimita os grupos ou osindividuos,
mas sim ¢ construido ¢ modificado a partir das necessidades e relagdes sociais.
Kerameikos oferece um local plural, no qual sua paisagem foi modificada e construida a
partir das caracteristicas geograficas e das particularidades culturais. A necessidade
finebre, em um primeiro momento, estava ligada a qualidade geoldgica da regido. Nao
obstante, a localizacdao especial do cemitério nao foi inopina, respondeu a modalidade
religiosa e social. Destacamos, também, que a paisagem ¢é pode ser constituida a partir da
cosmogonia. O herdi Keramos, nesse sentido, atua como fator de identidade para os
ceramistas. O herdi seria o responsavel por ensinar as praticas artesanais, a partir do uso

da argila proveniente do rio Eridanos.

Outro giro, os muros idealizados por Temistocles modificaram a paisagem de
Kerameikos. Esta mudanca ocasionou novas perspectivas no que tange o uso espacial. A
consolidacdo das ruas, portdes e itinerarios correspondem a categorias sociais, foram
formadas a partir das necessidades humanas as quais se modificam com o tempo. Tal
demanda ¢ vista na politica de So6lon, o qual se utiliza dos aspectos naturais com
finalidades economicas, algo que ocasionara na transformagdao de Kerameikos e, bem

como, na ascensao da figura do ceramista.

Nesse interim, fomentamos a aproximagdo da arqueologia com a historia,
principalmente no que tange a Antiguidade. A transdisciplinaridade, possibilitada pelas

discussodes provenientes da Escola dos Annales, viabiliza a leitura plural da sociedade. No
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caso dos gregos, especificamente os atenienses, o aporte epistemologico da paisagem

destaca o reflexo de aspectos sociais e culturais na formagao da paisagem.

Mapa 1 - Regido de Kerameikos
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Mapa do sitio de Kerameikos (Cerdmico), Athenas, Grécia (2020). Imagem disponivel em:
https://commons.wikimedia.org/wiki/File:Plan_Kerameikos_colored.svg#/media/File:Plan_Kerameikos.svg

Figura 1 - As escavagdes de Kerameikos no inicio do século 20.

BOURNIAS, L.K; BANOU, E.S. Kerameikos. Grécia: John S. Latsis Public Benefit Foundation,
2014, p. 20.
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Figura 2 - Visdo do Sudoeste do Portao Sagrado

BOURNIAS, L.K; BANOU, E.S. Kerameikos. Grécia: John S. Latsis Public Benefit Foundation, 2014, p. 183

Figura 3 - Vista do Portdo Sagrado a partir do Sul.
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BOURNIAS, L.K; BANOU, E.S. Kerameikos. Grécia: John S. Latsis Public
Benefit Foundation, 2014, p. 183
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Notas

! Graduando em Historia pela Universidade do Estado do Rio de Janeiro (UERJ). Pesquisador do Nucleo
de Estudos da Antiguidade (NEA-UERJ). Orientado pela Profa. Dra. Maria Regina Candido. Bolsista de
extensdo DEPEXT. E-mail: brunocbraz300@gmail.com. Numero ORCID: 0009-0005-6297-3662.

2 O interesse de Febvre pela geografia historica foi influenciada por Paul Vidal de La Blach. O gedgrafo
Vidal possuia o interesse em colaborar com historiadores e socidlogos. Com isso em mente, fundou a revista
Annales de Géographie (1891) visando fomentar estudos e aproximagdes entre essas areas (Burke, 1990,
p.26). Sua perspectiva afastava-se do arcabougo tedrico de Friderich Ratzel, o qual empregava um olhar
determinista. Tal perspectiva entende que o homem ¢ limitado pelo seu meio. Vidal contraria essa
perspectiva e privilegia a 6tica na qual o homem modifica o seu meio (Burke, 1990, p. 29-31; Reis, 2000,
p. 62).

3 Nio obstante, a obra de Fernand Braudel ao passo que alavancou estudos nos mais diversos ambitos
historiograficos, tambem sofreu diversas criticas. Dentre elas Peregrine Hordel e Nicholas Purcel em The
Corrupting Sea (2000) criticam o carater determinista de Braudel, visto na percep¢do que o ser humano
seria “refém” do seu meio. Dessa forma, Hordel ¢ Purcel ratificam a falta de transformacao e adaptagéo do
meio fisico para a necessidade humana (Horden; Purcel, 2000, passim).

4 A arqueologia do campo é uma vertente de pesquisa anglo-saxd a qual remonta aos métodos desenvolvidos
por Osbert Guy Stanhope Crawford em sua obra Archaelogy in the Field (1953). Essa preocupagdo
antropica com a paisagem, caracteristica da produgdo anglo-saxa nesse periodo, € vista nas pesquisas de
William George Hoskins e seu influente The Making of English Landscape (1955) o qual implicita a
importancia da arqueologia para os estudos da historia da paisagem. Ainda na década de 50 outros trabalhos
demonstram a preocupacgdo dos estudos do campo na vertente da academia britanica: The Lost Villages of
England e History on the Ground, de Maurice Beresford (1954 ¢ 1957, respectivamente); ¢ Medieval
England: an Aerial Survey, de John Kenneth Sinclair St Joseph (1958) (Fleming, 2006, p. 267).

5 Hilton Japiassu (1976) defende que a transdisciplinaridade possibilita a transgressdo das fronteiras
impostas pelas disciplinas académicas. Essa transgressdo surge da necessidade de mudangas e
aprofundamentos epistemologicos e tedricos. Japiassu enfatiza que as relagdes intersubjetivas ddo énfase a
multidimensionalidade dos fenomenos (Japiassu, 1976 apud Cusati; Guerra; Silva, 2018, p. 988). Dessa
forma, a transdisciplinaridade em nossa pesquisa surge em detrimento da interdisciplinaridade uma vez que
privilegiaremos diferentes enfoques e dimensdes no que cerne a relagdo entre paisagem e social.

¢ O seu ecossistema, conservado ainda hoje no coragdo de Atenas, conta com 180 espécies de diferentes
arvores e plantas e dez espécies de passaros. Durante os periodos mais quentes do ano, o sitio é povoado
por insetos aquaticos que provem sustancia para sapos verdes e tartaruga da familia Testudo marginata
(Banou; Bournias, 2014, p. 18). A presenca de sapos nessa regido foi utilizada na obra de Aristofanes “As
Ras”. O comediografo ilustra que a passagem feita por Caronte ao longo do rio Aqueronte ¢ efetuada ao
som do canto desses animais (Aristofanes, As Rds, vv. 210-265). Maria de Fatima Silva, tradutora de
Coimbra da obra supracitada, prossegue e ratifica que a presenga das rds, como habitantes de lagos e regides
pantanosas, celebram a viagem de Dionisio como um hino, divindade esta senhor dos pantanos (/bid, p.
60).

7 A paisagem nio ¢ sindnimo de meio-ambiente natural. S3o sistemas culturais sintéticos que estruturam e
organizam as interagdes pessoais com seus ambientes naturais. A paisagem indica um mundo externo
mediado pela subjetividade humana. Sado formadas a partir de atividades cotidianas, crengas e valores os
quais sdo variados em decorréncia das comunidades e sus transformagdes dos espacos fisicos em espagos
com significados (Anschuetz; Wilshusen; Scheick, 2001, p. 160 apud Kormikiari, 2014, p. 5).

8 Do ingles: and when persons die in the demes and no one takes them up for burial, let the Demarch give
notice to the relatives to take them up and bury them, and to purify the deme on the day on which each of
them dies.” (Demostenes, Against Macartatus, 43. 57).

45



OLHARES E CONEXOES NO MEDITERRANEO ANTIGO
Perspectivas Interdisciplinares sobre Cultura, Poder e Religido nas Civilizagdes do Mediterraneo

? O Heladico Antigo se desenvolveu a partir do terceiro milénio a.C. e pode ser dividida entre as principais
etapas: Eutresis (-3000/-2650); Korakou e Lerna (-2650/-2200); Tebas (-2400/-2100) e Tirinto (-2200/-
2000)

10 Os minios sdo os ancestrais dos gregos, os quais se desenvolveram entre 2000 ¢ 1550 a.C. Sua nomeagio
¢ uma homenagem a Heinrich Schliemann (1822-1890), arquedlogo alemdo responsavel por encontrar
vestigios de Troia, Micenas, Tirinto, Itaca e Orcémeno.

! Eleni S. Banou ¢ Leonidas K. Bournias (2014) destacam que as sepulturas eram arranjadas de forma
sistematica, o que corrobora com a hipotese de a sociedade micénica possuir uma organizac¢do social. No
entanto, as sepulturas ndo denotam diferenciag@o entre status social, uma vez que nesse momento os pocos
atuavam como objetos funerarios ¢ ndo como simbolos de status para o falecido (Banou; Bournias, 2014,
p. 32).

12 A topografia atua como estrutura fisica, tal como o clima e a geologia, que, uma vez ligado a estruturas
sociohistdricas (classes, grupos, interesses) permitem a constitui¢do da paisagem (Kormikiari, 2014, p.14).

13O universo espiritual da polis, como aponta Jean-Pierre Vernant (1965), esta intrinsicamente ligada ao
que autor denomina de “publicidade da vida”. As manifestacdes mais importantes da vida social passam a
ser publicizadas, a medida que se distingue os dominios publicos e privados (Vernant, 1965, p. 55). Nesse
interim, Marta Mega de Andrade (2011) parte dessa perspectiva e analisa o espaco funerario como contexto
de exposicdo e publicizagdo. Destacando a relacdo entre género e poder, a autora parte das epigrafias
funeréarias para entender a negociacdo existente do conflito entre esfera publica e privada (Andrade, 2011,
p. 185-208).

14 Do original em inglés: The district of the Kerameikos has its name from the hero Keramos, he too being
the reputed son of Dionysus and Ariadne. Do grego: “1o 0¢ ywpiov 6 Kepoueikog 1o uev évoua Eyer ano
fipwog Kepaov, Aiovioov te eivar kol 'Apiadvig kal tovtov Aeyousvov” (Pausanias, Descri¢do da Grécia,
I: 3,1).

15 Na documentagdo textual esta histéria é narrada por: Diodoro Siculo (Biblioteca Histérica, 5.51.4);
Pseudo-Apolodoro (Epitome, 1.9); Plutarco (4 Vida de Teseu, 20.1); Homero (Odisseia, 321-5); Pausanias
(Descrig¢do da Grécia, 1.3.1) e Hesiodo (Teogonia, vv.947-9). Harpocration, no século II, preferiu uma
explica¢do mais direta para a relagdo do mito com a regido, a saber: “[...] it fook its name from the potter's
art and from sacrifices to a hero named Keramos” - eilngévai tobtovg todvoua 4mo tij¢ kKepouKijc T€XvhG
xal 00 Boerv Kepauw tvi fipawt — (Harpocration s.v. Keramei).
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Introducio

O documento “Da erupgdo do Vesuvio — Cartas a Tacito (VI, 16; 20)? de Caius Plinius
Caecilius Secundus (Plinio, o Jovem) narra a erupc¢ao do Vesuvio e descreve a extensao
de Pompeia. Essa obra agrupa cartas enderegadas ao historiador Tacito, escritas por
Plinio, o Jovem, entre 97 e 109 d.C. Tal documentacdo sustentara nossas hipoteses e

desenrolara os questionamentos trabalhados no presente escrito.

O trecho a ser abordado diz respeito ao oitavo verso da Carta 16 (Livro VI): “—[...]
pois sua villa® estava situada aos pés do monte [...]”. O mesmo serd mencionado ao longo
desta pesquisa para ratificar a inclusdo do vulcao Vestivio como elemento preponderante
do cotidiano da sociedade pompeiana, tanto em seus valores culturais quanto em sua
economia. Além disso, este verso sera utilizado no intuito de relacionar a maneira como

a qual a sociedade pompeiana se envolvia com sua paisagem®.

Baseando-se na documentagdo e considerando a arqueologia da paisagem’, tal
como a relevancia da paisagem para os processos socioculturais de determinadas
sociedades (A. C. de Sousa, 2005, p. 295), discorremos no presente trabalho a seguinte
problematica: quais as relagdes entre a sociedade de Pompéia, seu comércio e sua

producao de vinho?
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Para realizar esta analise, utilizaremos como recorte temporal o periodo entre 62
e 79 d.C, que é marcado pela reconstru¢do de Pompéia apds um terremoto e, por fim, sua
destruicao total, causada pela erupg¢ao do Vesuvio. A respeito desse intervalo, Liliana
Guerra (2011, p. 55) escreve que a catastrofe gerada pelo terremoto de 62 d.C implicou
em extensas reformas urbanas em Pompéia, das quais a maioria ndo foi solucionada até

79 d.C.

Em suma, o presente texto se organiza visando demonstrar como o territorio de
Pompeia possibilitou que os individuos residentes deste espaco pudessem construir um
valor cultural para o ambiente ¢ molda-lo de forma que ocorresse o pleno funcionamento
das acdes socioculturais. Nesse sentido, buscamos, por meio do debate historiografico e
pela documentagdo apresentada acima, compreender a maneira como o comércio € a
producdo de vinho sdo consequéncias do didlogo entre uma sociedade e o espaco que esta
ocupa, assim como entender a construg¢ao da paisagem de Pompeia como reflexo da acao

antropica®.
Aspectos geologicos da Peninsula Italica e sua influéncia em Pompeia

A partir dos apontamentos de Geraldo Norberto Sgarbi (2007, p. 123), compreende-se a
importancia de conceitos da geologia para contextualizar o territorio em que Pompeia
encontrava-se. Este pesquisador (G. N. Sgarbi, 2007, p. 123) apresenta que, devido a sua
proximidade as regides de encontro de placas tectonicas, a peninsula italica era marcada
por atividades sismicas que ocasionam o vulcanismo. Dessa forma, o dinamismo
tectonico e o vulcanismo, somados as variagdes climaticas e maritimas, permitiram que a
peninsula italica possuisse regides propicias ao plantio de vinhedos (G. N. Sgarbi, 2007,

p. 123 - 138).

Acrescentando este ponto, Monica Nicola e Pércio de Moraes Branco (2010, p. 17
- 19) apresentam que a cidade de Pompeia se localiza na regido do Golfo de Napoles, cuja
possui uma grande faixa litoranea, extensas cadeias montanhosas, areas de planalto e uma
larga sub-camada de rochas e minérios. A extensdo da Campania seria, assim, formada
por grandes planicies férteis que sao alimentadas pelo rio Volturnus e o rio Sarno (L. M.
Guerra, 2011, p. 20). Tais fatores propiciaram o desenvolvimento econdmico e comercial
dessa localizacgdo, visto que favoreceram seus acessos maritimos e contatos com outras

cidades (L. M. Guerra, 2011, p. 20).
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No que diz respeito ao Monte Vesuvio, o autor Charles Frankel (2019, p. 35)
discorre que este vulcdo, ao promover fertilidade e microclima, gerou prosperidade para
os territorios proximos e atraiu populagdes para seus arredores, mesmo com os riscos de
catastrofes naturais. Nesse sentido, 0os comerciantes pompeianos mais ricos possuiam
vinhedos e oliveiras nos flancos do Monte Vesuvio (Frankel, 2019, p. 39). Além de sua
influéncia na producdo agricola de Pompeia, o Vestvio propiciou a esta cidade um
comércio lucrativo de sua lava, conhecida geologicamente como traquito ou trachyte,
cujo valor e qualidades foram mencionadas desde o periodo da Antiguidade por Cato, o
Velho, em sua obra a respeito da agricultura (Frankel, 2019, p. 40 - 41). Constatase,
portanto, com base nestas argumentagdes de Frankel (2019), que o Vestvio era e ainda ¢
uma figura importante para a cidade de Pompeia, principalmente no que diz respeito a

economia e comércio locais voltados para a vitivinicultura e o plantio de oliveiras.

Geraldo Norberto Sgarbi (2007, p. 138), ao corroborar para a percep¢do do
vulcanismo como fator preponderante para uma agricultura eficaz, aborda que solos como
os encontrados na regido do Vesuvio tornam-se férteis e bem drenados em razdo dos
sedimentos vulcanicos e do clima mediterranico, cujo, ao favorecer um indice
pluviométrico propicio, permite que a irrigagao artificial seja dispensada. Desta maneira,
entende-se que esses aspectos geravam um cendrio propicio para as atividades da

vitivinicultura nos arredores do Monte Vesuvio (G. N. Sgarbi, 2007, p. 138).

E possivel, diante dos argumentos apresentados ao decorrer deste topico, asseverar
a importancia do espaco geografico para o territorio pompeiano, principalmente acerca
de sua producao agricola, dada a fertilidade de seus solos. Ademais, € notavel a relevancia
do Vesuvio para seus arredores, ja que, como abordado anteriormente, gerava um cenario
propicio para o plantio, ainda que, em sua erup¢do de 79 d.C, tivesse promovido a

destruicdo de cidades como Pompeia, Herculano e Stabia (G. N. Sgarbi, 2007, p. 140).
Producio e comércio de vinho em Pompeia

Os pesquisadores Miko Flohr e Andrew Wilson (2017, p. 3) apresentam que Pompeia,
dentro de suas especificidades, ¢ moldada por caracteristicas geograficas e historicas
peculiares e inestimaveis para sua compreensao. Com base nisto, os autores apontam que

se faz primordial o entendimento desses elementos unicos de Pompeia para a andlise
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historica de sua economia, bem como de sua sociedade e formas de producao (M. Flohr;

A. Wilson, 2017, p. 3).

Ao discorrer sobre as especificacdes geograficas, Charles Frankel (2019, p. 9)
contextualiza que o vinho produzido nas encostas dos vulcdes, em razao de sua qualidade,
¢ estimado pelos individuos que o consomem desde periodos que antecedem a
Antiguidade. Nessa configuragdo, percebe-se a importancia do solo e da paisagem
formados em regides em que o vulcanismo ¢ presente para a pratica da vitivinicultura (C.

Frankel, 2019, p. 10).

No que diz respeito a fabrica¢do de vinho, reitera-se que a cidade de Pompeia era
propicia a esta producao, visto que seus solos de origem vulcanica possibilitavam uma
ampla agricultura dado a sua fertilidade natural (G. N. Sgarbi, 2007, p. 138). Referente a
isto, a professora Mary Beard (2016, p. 162) discorre que uma consideravel parte da
agricultura pompeiana se voltava para a producdo vinicola. A mesma autora (M. Beard,
2016, p. 161 - 164) assinala que a produgdo de vinho em Pompeia ia para além do

consumo local, sendo, assim, um produto destinado a comercializagdo com outras regides.

Corroborando com as explanac¢des de Mary Beard (2016, p. 161 - 164), as analises
propostas por Alison E. Cooley e M. G. L. Cooley (2004, p. 157) apontam que uma parte
da producao de vinho em Pompeia era destinada para a exportagao e outra para consumo
local. Em concordancia, a pesquisadora Liliana Medeiros Guerra (2011, p. 90) declara
que esta cidade produzia para consumo interno e externo, denotando a complexificacao

existente nos processos que moldavam o comércio de vinho nesta regido.

Dialogando com estes autores, Norberto Luiz Guarinello (1993, p. 257) declara
que, desde o século II a.C, o vinho da regido de Pompeia era exportado para o
Mediterraneo Ocidental. O mesmo escritor (N. L. Guarinello, 1993, p. 257 - 258),
baseando-se em André Tchernia (1984), também apresenta que, entre o periodo do final
da Reptblica Romana, em 27 a.C, e a erupgao do Vestvio em 79 d.C, o territdrio nas
proximidades do Vesuvio abrigava o maior vinheiro da Italia tirrenica, o que ocasionou
na prosperidade da regido durante este recorte temporal. O arqueodlogo Eugenio La Rocca
(1976, p. 117) complementa essa discussdo ao examinar a cultura material sobrevivente a

erup¢ao em 79 d.C. De acordo com o mesmo autor (La Rocca, 1976, p. 117), o centro da
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cidade de Pompeia seria crucial para a realizagdo do comércio local, especialmente o

Forum’ da regido.

Contestando estes expostos acerca do uso da paisagem pela agricultura e sociedade
de Pompeia, William Jongman (1988, p. 123) propde que a produgado agricola dos locais
proximos ao Vesuvio era destinada principalmente para o plantio de graos. Jongman
(1988, p. 123) fundamenta sua argumentacao na percep¢ao de que haviam poucas casas e
fazendas em determinadas secdes do vulcdo e que as residéncias que existiam se

encontravam em regides de planicies proximas

Contrapondo a tese de William Jongman (1988), o autor Andreas Oettel (1996, p.
1 - 12) defende que diversas vilas ndo somente estavam presentes sobre o Monte Vestvio,
como eram habitadas por pompeianos. Nesse mesmo contexto, Oettel (1996, p. 1 - 12)
adverte que os locais proprios para cultivo em Pompeia eram utilizados de maneira mista,
sem muita distingdo de onde cada cultura era plantada, podendo ser tanto de frutas, como
de legumes ou graos. Assim, Andreas Oettel (1996, p. 1 - 12) discordaria inerentemente
dos ideais propostos por William Jongman (1988, p. 123), tanto no campo referente a
localizagdo das moradias pompeianas, quanto no uso da terra para a plantagdo ser

majoritariamente de graos.

Tangenciando para a diversidade de uvas cultivadas no Monte Vestivio, Girolamo
Ferdinando De Simone (2011, p. 289 - 310) adverte que havia quatro principais
variedades de uva, cada uma destas voltadas para fung¢des diferentes no ambito vinicola.
Estas variedades sdo denominadas como “Aminea gemina minor”, “Murgetina”,
“Holocania” e “Vennuncul” ou “Surcula” (G. F. De Simone, 2011, p. 289 - 310). O autor
(G. F. De Simone, 2011, p. 289 - 310) também expde que as variagdes destas uvas
residiam no qudo comum poderiam ser na regido, assim como em seus processos de
producdo ou em sua qualidade, podendo ser mais ou menos valorizada para a pratica
vinicola. Em suma, De Simone (2011, p. 289 - 310) indica que esses quatro tipos de uva
eram utilizados para criar variedades de vinho, como “Vesuvinum”, “Pompeianum” e

“Surrentinum’”.

Tal como exposto por De Simone (2011, p. 289 - 310), Norberto Luiz Guarinello
(1993, p. 257) ressalta a existéncia dos quatro tipos de uvas viniferas nas regides de

Pompeia e Vesuvio. Além disso, Guarinello (1993, p. 257) acrescenta que o nome da
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variedade local “Holoconia” derivava de uma importante familia pompeiana, ressaltando,
assim, que tanto a produgdo quanto o consumo de determinados vinhos também eram

envoltos de significados, tanto sociais como culturais.

Para além disso, situamos as relagdes entre a produgdo e o comércio do vinho
pompeiano com a arqueologia da paisagem, principalmente no que diz respeito ao uso do
espaco como reflexo das praticas humanas para a manuten¢do de suas vidas sociais,
politicas e economicas (M. C. N. Kormikiari, 2000, p. 3 - 6). A respeito disso, a doutora
M? Cristina N. Kormikiari (2000, p. 5) aborda definicdes comuns para o que seria o
conceito de paisagem para a arqueologia, ressaltando seu aspecto sintético e diferencial
em relacdo ao ambiente natural. Considerando essa perspectiva, compreendemos que
paisagens sdo espacos construidos culturalmente, em que a agdo antrdpica se reflete na
materialidade dos ambientes naturais como forma de reiterar no espago fisico os

elementos imaginarios (M. C. Kormikiari, 2000, p. 3 - 6).

Sob esse contexto, Ray Laurence (2010, p. 78) explana que a crescente de
producdo agricola em Pompeia foi um dos principais elementos que moldou a paisagem
urbana e rural do local. Este autor (R. Laurence, 2010, p. 78) ressalta que o padrao de
organizacao da paisagem enquanto espago produtivo ndo se restringiria a fun¢ao de cada
meio de produgdo. Isto €, os ambientes nos quais eram exercidos os trabalhos da
populagdo se mesclavam aos ambientes reservados para moradia e lazer (R. Laurence,
2010, p. 78). Logo, a producdo da vitivinicultura seria ndo somente comum a populagao,

mas parte do cotidiano comercial e social do povo de Pompeia (R. Laurence, 2010, p. 78).

Assim, infere-se, utilizando como fundamentacdo as informacgdes expostas no
decorrer deste topico, que a plantacdo de uvas, a produgdo vinicola, tal como o seu
comércio e consumo em Pompeia eram de extrema relevancia para esta cidade romana,
sendo um importante produto para a economia e parte intrinseca do cotidiano da

populacdo local.
Sociedade pompeiana e o vinho

Os arqueologos Miko Flohr e Andrew Wilson (2017, p. 15) assinalam que Pompeia e a
paisagem em seu entorno estavam ligadas, direta ou indiretamente, ao sistema comercial
mediterranico. Tal relagcdo facilitava o comércio de vinho pompeiano, dado que se

mostrou vital na formacao da economia e da sociedade desta coldonia romana (M. Flohr;

54



POMPEIA SOB A OTICA DA ARQUEOLOGIA DA PAISAGEM: SOCIEDADE, PRODUCAO
E COMERCIO DE VINHO

A. Wilson, 2017, p. 15). Assim, sem estas redes de conexdes, a cidade de Pompeia teria
sido diferente, podendo ser menor e menos rica (M. Flohr; A. Wilson, 2017, p. 15).
Reiterando as informacgdes apresentadas, compreendemos que as relagdes desta cidade

romana e o mediterraneo foram essenciais para a construcao de sua economia e sociedade.

Ademais, Indro Montanelli (1969, p. 279) informa que a cidade de Pompeia, no
periodo correspondente a 79 d.C, contava com pouco mais de 15 mil habitantes.
Elaborando uma andlise a respeito dos moradores de Pompeia, os autores Miko Flohr e
Andrew Wilson (2017, p. 15) apresentam que estes possuiam uma dieta variada e viviam
de forma longa e saudavel, assim como tinham acesso a bens de consumo ¢ arte. Para
mais, os mesmos pesquisadores (M. Flohr; A. Wilson, 2017, p. 15) explicam que em
Pompeia, assim como em Herculano, o consumo de luxos era estimulado ndao somente

para familias de elite, mas também para grande parte da populagdo.

Visando compreender a organizacao da sociedade pompeiana pelo viés da cultura
material, aludimos aos expostos da arquedloga Joanne Berry (1998, p. 27), que descreve
que as casas Insula® 1.4 da Regido I de Pompeia possuiam decoragdes que demonstravam
um forte financiamento as artes por parte dos individuos mais ricos. Observamos, por
meio das andlises de Joanne Berry (1998, p. 27), que objetos encontrados nas casas
pompeianas exprimiam questdes voltadas para o poder econdmico, dado que
determinados afrescos e mosaicos eram bens de familias mais enriquecidas (J. Berry,

1998, p. 27).

Somando as informacgdes expressadas por Joanne Berry (1998, p. 27), o autor E.
de Albentiis (2009, p. 150) aponta que, nos sitios arqueoldgicos de Pompeia, ha multiplos
exemplos que ilustram que as casas eram reflexos dos status socioecondmico de seus
donos. Albentiis (2009, p. 150) também apresenta que, em vdrias instancias, o design e a
decoracdo das casas objetivavam parecer a0 maximo com representagdes luxuosas de
grupos mais enriquecidos. Desenvolvendo esta questdo, o autor (E. de Albentiis, 2009,
p. 150) exemplifica que as casas da denominada “classe média” pompeiana incluiam
colunatas que imitavam os peristilos das resisténcias mais ricas, mesmo que ndo houvesse

espaco o suficiente para a presenca de tais elementos nestas residéncias.

Considerando as circunstancias da sociedade de Pompeia e a economia das cidades

romanas, Miko Flohr e Andrew Wilson (2017, p. 16) acrescentam que a existéncia de
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grupos familiares considerados “médios”, ou “classe média”, evidencia a flexibilidade
socioecondmica no ambiente romano. Ademais, estes autores (M. Flohr; A. Wilson, 2017,
p. 16) compreendem que a presenga ou auséncia de familias nao-pobres e nao-elite auxilia

na compreensao da desenvoltura das formas de economia no mundo romano.

Agregando este debate, o autor Willem Jongman (1988, p. 23) explicita que a
presencga de estruturas arquitetonicas complexas e suas preservagdes frente as intempéries
do tempo e da erosdo denotam a qualidade em suas construgdes. Tais caracteristicas,
continua o autor (W. Jongman, 1988, p. 23), sdo demonstragdes de uma gestao eficaz do
espaco urbano e marcas registradas de cidades que eram abarcadas pelo Império Romano.
Isto ¢, pavimentagdes, templos, anfiteatros e acesso publico a 4gua sdo apenas alguns dos
atributos que eram possiveis de serem encontrados nas paisagens urbanas das colonias
romanas (W. Jongman, 1988, p. 23). Mediante isso, a execu¢do dessas propriedades
apenas era concretizada por conta do financiamento que, por diversas vezes, ndo era
realizado pelo Estado romano e sim pela propria elite pompeiana, como demonstragio de
sua posicao privilegiada ou com a finalidade da futura reivindicagdo desta (W. Jongman,

1988, p. 23).

Apesar do exposto, Willem Jongman (1988, p. 16) também ressalta que a presenca
de construcdes esteticamente ricas nao simboliza que toda a sociedade pompeiana
pertencia a uma categorizacao de elite, uma vez que concluir que o padrao de vida romano
era elevado seria falacioso e inverossimilhante, visto que o esplendor das peculiaridades
era intimamente acompanhado de uma vasta desigualdade social (W. Jongman, 1988, p.

16).

Em conformidade com os debates realizados previamente, observamos que o
oitavo verso da Carta 16 (Livro VI)’ de Plinio, o Jovem, demonstra que a paisagem de
Pompeia estava ligada com os modos de vida dos habitantes desta cidade. Vale retomar o
sentido de villa que, como aborda U. Rothe (2018, p. 42), simboliza tanto fazenda, quanto
os vastos retiros da elite de Roma. Relacionando a defini¢do de villa com o oitavo verso

da Carta 16 (Livro VI), compreendemos a

existéncia de fazendas e moradias aos pés do monte Vestivio. Dessa maneira,
verificamos a similitude do que Plinio, o Jovem apresenta no oitavo verso da Carta 16

(Livro VI) com as percepgoes explanadas por Andreas Oettel (1996, p. 1 - 12) e E. G.
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Etienne (1982, p. 184), postas anteriormente no presente trabalho. Com base nisto,
inferimos o reflexo das a¢des antropicas dos residentes de Pompeia na paisagem, dado

que existiam casas situadas ao pé do Vesuvio.

Tangenciando para a interagdo da sociedade de Pompeia com o meio em que
viviam, Girolamo de Simone (2017, p. 33) explana que os aspectos geograficos desta
cidade influenciaram nas caracteristicas culturais e sociais de sua comunidade. O mesmo
autor (G. F. Simone, 2017, p. 33) descreve que a fertilidade do Vestivio, assim como suas
vinhas, eram mais do que um plano de fundo, uma vez que divindades encontradas com
frequéncia nos muros e paineis da regido da Campania eram de deuses como Baco,
Dionisio e Ceres, que eram ligados as uvas e a producao de vinho. Complementando essa
discussdo, a professora Gabriela Isbaes (2022, p. 59) explana que as decoragdes e artes,

?10 6 nas vilas

como pinturas € mosaicos, detinham de uma importante fun¢ao nos “domus
de Pompeia. Estas decoragdes, para além de refletir aspectos pessoais € domésticos,

demonstravam valores de status e riqueza de seus possuidores (G. Isbaes, 2022, p. 59).

Relacionando-se com a perspectiva da arqueologia da paisagem, a Dra. M*
Cristina Kormikiari (2000, p. 6) distingue que paisagens articulam a percepcao e a acao
e, assim, a economia, a sociedade e a formacdo de ideias e conceitos como
interdependentes. Desse modo, podemos associar a decoracdao e arquitetura pompeiana
com aspectos da paisagem ao seu redor, visto que, como contemplado por de Simone
(2017, p. 33) e Isbaes (2022, p. 59), o meio que os habitantes de Pompeia viviam refletia
em suas posses, dando a elas significados que espelhavam nas caracteristicas sociais

debatidas anteriormente.

Tal como M? Cristina Kormikiari (2000, p. 6), Ana Cristina de Sousa (2005, p.
295) versa acerca da paisagem, apontando que a incorporagdo desse conceito na
arqueologia resulta da convic¢do de que, por ser uma perspectiva baseada na cultura
material, o espago seria passivel de ser analisado como um artefato. A vista disto, a mesma
autora (A. C. de Sousa, 2005, p. 295) sinaliza que, na perspectiva da paisagem lida como
artefato, compreende-se que este conceito assume um carater duplo: passivo, como
produto de relacdes sociais, e ativo, como vetor das relagdes sociais. Assim sendo, €
possivel relacionar atributos da paisagem a arquitetura pompeiana devido seus elementos

se conectarem diretamente com as relagdes sociais, que, por sua vez, associam-se com a
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paisagem. Constatamos, dessa forma, a importancia dos elementos que compdem as casas
pompeianas para a compreensao da sociedade deste local, visto que estes objetos expdem
tanto as relagcdes sociais, como s3ao a representacdo de determinada classe

socioecondmica.

Acerca da relacdo da sociedade romana com o vinho, Pedro Paulo Funari (2002,
p. 102) dialoga que a sociedade romana considerava o vinho como algo basico. Este
historiador (P. P. Funari, 2002, p. 102) aborda as condi¢des em que o vinho era consumido
nas cidades romanas, reiterando a premissa de que ndo havia condigdes ou eventos que
restringiam sua consumacao, sendo algo cotidiano. Claudio Umpierre Carlan (2012, p.
90) acrescenta que, na sociedade romana, as pessoas mais empobrecidas e escravizadas
tomavam vinho de baixo custo e consumo rapido, por vezes misturados com agua. Por
conseguinte, este pesquisador (C. U. Carlan, 2012, p. 90) aponta que o vinho era uma
maneira de demonstrar poder, visto que nos festins romanos era comum um cidaddo abrir
uma anfora com vinho diante de seus convidados. Para além disso, Carlan (2012, p. 90 -
91) denota a existéncia de vinhos de variadas qualidades e pregos, sendo um bem de
consumo por vezes dado como heranga. Assim, observamos que a cultura do vinho ¢

organizada por classificagdes, que desenvolveu uma hierarquizacao dos gostos.

Ao discutir as relagdes sociais de Pompeia e o vinho, contemplamos que o
comércio de vinho se mostrou importante na elaboracdo da sociedade pompeiana (M.
Flohr; A. Wilson, 2017, p. 15). Com base nos autores apresentados neste topico € nos
debates estabelecidos por estes acerca da arquitetura pompeiana, concluimos, também,

que as casas de Pompeia concretizam as relagdes sociais desta cidade romana.
Consideracoes finais

Ao analisarmos a problematica central do presente trabalho, observamos inicialmente que
os aspectos geograficos de Pompeia fortificaram a produgao de vinho nesta cidade, dado
que o solo vulcanico deste territdrio favorecia a agricultura, o que estimulou o plantio de
uvas e, por consequéncia, a produgdo de vinho (G. N. Sgarbi, 2007, p. 138). Conectado a
esta questdo, o comércio de vinho pompeiano, tal como apresentam os debates
historiograficos realizados nos topicos do presente texto, era realizado tanto no ambito
local, quanto no exterior da cidade. Dessa maneira, conclui-se que a produ¢do de vinho

de Pompeia se interligava ao seu comércio.
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Referente a sociedade pompeiana, inferimos que, por meio das andlises da
arquitetura e das decoragdes de habitacdes de Pompeia, ¢ possivel constatar diferencas
sociais entre grupos economicos. Estas dessemelhancgas se manifestam através dos objetos
encontrados nas escavagdes arqueoldgicas, que, por seu lado, demonstravam padrdes de
casas de individuos mais ou menos enriquecidos (E. de Albentiis, 2009, p. 150).
Correlacionando este ponto ao consumo de vinho, examinamos que determinadas
qualidades de vinho eram direcionadas a pessoas mais empobrecidas e escravizadas (C.
U. Carlan, 2012, p. 90). Assim, entendemos que as diferengas apresentadas na sociedade

de Pompeia se expressavam inclusive no consumo de vinho.

Por fim, buscamos responder a problematica deste trabalho, que questiona as
relagdes da produgao e do comércio de vinho pompeiano com a sociedade deste local. A
vista disso, findamos que, para a sociedade de Pompeia, o vinho detinha grande destaque,
tanto no que tange a economia, quanto a cultura, assim como sua producdo de vinho
também se interligava com seu territério e paisagem, visto que esta fabricagdo se
articulava com o solo da regido do Vesuvio. Concluimos, dessa maneira, que a sociedade

pompeiana era ligada a sua produgdo e seu comércio de vinho.

Notas

Graduandas em bacharelado e licenciatura em Historia pela Universidade Estadual do Rio de Janeiro

(UERJ).

A respeito da presenca de Plinio, o Velho e de Plinio, o Jovem, na regido da Campania, A. E. Cooley e

M G. L. Cooley (2004, p. 32) explanam que estes estavam com uma frota romana na cidade de Miseno,

que se localiza na parte ao norte da Baia de Napoles. Ao ver a fumaga gerada pela erupgdo do Vesuvio,

Plinio, o Velho se direcionou a Pompeia para investigar esta situacdo (A. E. Cooley; M. G. L. Cooley,

2004, p. 32). Anos depois, Plinio, o Jovem escreve a Técito, narrando a morte de Plinio, o Velho e a

erupgao do Vesuvio.

Originada do latim, a palavra villa, em seu sentido literal, significa fazenda. Porém, villa também era

utilizada para descrever, em escritos antigos, os vastos retiros campestres da elite de Roma (U. Rothe,

2018, p. 42).

Sob o viés da arqueologia da paisagem, os estudos arqueologicos e geograficos elaboram reflexdes acerca

da maneira que a paisagem atua na configuragdo das sociedades, demonstrando como ela imprime

valores, legitima e naturaliza desigualdades e comportamentos (A. C. De Sousa, 2005, p. 295).

Arqueologia da paisagem ¢ uma metodologia de pesquisa que leva em consideracdo artefatos

arqueologicos encontrados em sitios, assim como levanta seu contexto ambiental, refletindo acerca da

maneira que as pessoas se organizavam e exploravam o seu entorno (L. C. Honorato, 2009, p. 131).

& No tocante a isto, Dra. M?* Cristina Kormikiari (2000, p. 5) caracteriza a paisagem como mundos
produzidos culturalmente. Acerca dos sistemas culturais, Kormikiari (M. C. Kormikiari, 2000, p. 5)
descreve que estes estruturam e organizam as interagdes das pessoas com seus ambientes naturais. Assim,
percebemos que a paisagem se interliga com as convivéncias e agdes humanas, sendo, também, moldadas
por estas.

7 Conforme La Rocca (1976, p. 117) discorre, o Forum pompeiano se localizava na praga central da cidade

e era composto por uma basilica destinada para a efetivagdo de contratos comerciais e negociagdes.
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8 Relativo a este termo, Joanne Berry (1998, p. 27) define “insula” como um espago urbano delimitado por
quatro ruas e seus elementos.

9 «“_[...] pois sua villa estava situada aos pés do monte [...]".

10 Consoante Mary Beard (2017, p. 109), o termo Domus se refere a casa, porém ndo com o sentido que
“lar” exprime na atualidade, visto que os domus eram tratados como parte da imagem publica de seus
proprietarios e criavam o plano de fundo na condugéo da vida publica. Segundo esta autora (M. Beard,
2017, p. 109), o domus nao estava separado do mundo comercial, nem do mundo politico. Mary Beard
prossegue (2017, p. 111), observando que a funcdo publica dos domus auxilia na compreensdo das
maiores casas da cidade de Pompeia.
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Introduciao

No Egito pré-dinéstico a estrutura sepulcral utilizada denomina-se Tumulus, covas no
chdo onde se enterraram os corpos, cobria-se estd cova com areia que era cercada por
pedras ou tabuas (Grimal, 2012, p. 107). Posteriormente, no periodo Tinita? este tipo de
construcdo sofisticou-se para uma grande estrutura feita de blocos de pedra, a Mastaba.
As mastabas continham falsas fachadas de palacio e contavam com um conjunto de
artefatos que ajudariam o proprietario a se manter no pos-morte, além de oferendas de
alimentos e objetos pessoais do individuo. Nao era regra que as mastabas contassem com
elemento especificos ou um numero exato de provisdes, isto dependia da quantidade de

bens que o individuo possuia (Grimal, 2012, p. 108).

Durante as duas primeiras dinastias (3100 - 2686 a.C.), a pratica da utilizacao das
mastabas deixa de ser um habito exclusivo da nobreza e torna-se cada vez mais comum,
apresentando apenas diferenciacdes entre as reais e as produzidas pelos cidaddos comuns.
Durante este periodo as sepulturas da nobreza modificaram-se estruturalmente, contando

agora com um local de culto e uma copia da moradia do morto. A capela de culto contava
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com uma estela com o nome a quem pertencia aquela timulo, esta pratica ja era observada
anteriormente, porém, agora com as modificagdes para diferenciar-se dos altos
funcionarios que também mantinham a tradicao. As estelas reais contavam com o nome
do soberano, uma representagdo imagética do mesmo, seu maior titulo, os elementos que

continham em seu sepultamento ¢ a quantidade de cada um (Grimal, 2012, p. 109).

Em contradi¢@o a Grimal (2012), a autora Anne Millard (2001, p. 44) defende que
estas estelas que continham oferendas detalhadas, como tipos de animais, alimentos e
suas quantidades, na verdade serviam para que os elementos ali representados fossem
dispostos ao morto no pos-morte assim como em vida. As pinturas eram uma garantia de
que no momento em que o morto chegasse no “Campo dos Bem-Aventurados” sua estadia
seria parecida com sua vida, com fartura, aconchegante e sem todos os problemas

vivenciados.

Com o passar do tempo algumas variacdes passaram a ocorrer, tanto em elementos
dispostos nos complexos funerarios quanto no sentido dos que ja havia. O simbolismo
das pinturas feitas em timulos ndo retratava mais momentos de prosperidade e alegria,
como uma imagem do que se esperava receber no mundo dos mortos, neste ponto as

representacdes indicavam os perigos que o morto encontraria (Blanc, 2021, p. 71).

E a arqueologia nos permite aprofundar cada vez mais nas relagdes sociais atraveés
da cultura material. Através de documentos dispostos nos tamulos egipcios torna-se
possivel analisar as praticas sepulcrais desta sociedade, nos atentando aos diferentes

aspectos que compreendem os diversos segmentos sociais do Egito.

Seguindo com as diversas mudancas em praticas funerdrias e na estrutura das
mastabas, chegamos ao farad Djoser, governante da terceira dinastia egipcia (2686 - 2613
a.C.). Djoser foi o primeiro farad a dispor-se de uma pirdmide, conhecida como a
Piramide de Degraus de Djoser em Saqqara (Hagen, Rainer & Rose-Marie, 2003, p. 26).
A piramide em degraus foi assim pensada, segundo os autores, baseado em um dos mitos
de criagdao onde existia somente a 4gua no universo. Posteriormente, desta 4gua nasceu a
terra, feita do acumulo de lodo. A altura da pirAmide remetia a primeira vez em que terra
foi vista acima do nivel da dgua, e o design especifico da piramide de Djoser fazia alusao

a uma escada que serviria de facilitador para a alma do farad chegar as estrelas.
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A constru¢do deste monumento funerario tinha se iniciado como uma sepultura
classica da época, um fosso com cerca de 28 metros de profundidade onde se encontrava
a tumba subterranea, ¢ um apartamento funerario, uma réplica de parte da moradia do
farad em vida. Esta estrutura subterranea era coberta por uma mastaba de base quadrada,
com 60 metros de largura por 8 metros de altura. Sua primeira expansao foi o aumento
na fachada leste, com o objetivo de comportar os corpos da familia real. Apos esta, outras
extensdes aconteceram na tumba de Djoser. Primeiro, a mastaba foi envolvida por uma
piramide que continha 4 degraus, posteriormente foram acrescentados mais dois degraus,
tendo uma piramide de 6 degraus, com aproximadamente 60 metros de altura (Grimal,

2012, p. 113).

Figura 1: Processo de expansdo da piramide de Djoser

|Camara funeraria

Fonte: Moreno, 2020.

Segundo Rainer & Rose-Marie (2003, p. 29), este monumento foi construido por
ordem do alto funcionario de Djoser, o vizir Imhotep, considerado mestre de todos os
arquitetos e ganhou o titulo de filho do deus Ptah. Os autores argumentam ainda que esta
piramide servia para refletir a grandeza do nome e poder de Djoser, o faraé que unificou

0 império.
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As grandes pirdmides do Egito eram feitas, em sua maioria, por grandes blocos de
calcario, estes eram extraidos e trabalhados nas proprias pedreiras e transportados através
do Nilo até o local onde seria a piramide. A atividade de exportacao dos blocos de calcario
sO era possivel pois esta tarefa era realizada na estacdo de Akhet, cheia do Nilo, quando
o nivel da agua estava bem mais alto, dessa forma apoiavam-se os blocos sobre uma

chalupa (Grimal, 2012, p. 122).

A escolha da estacdo para o trabalho ndo era ao acaso, além do nivel da agua ser
fundamental para o transporte dos blocos, neste periodo os trabalhadores dos campos
estavam impossibilitados de trabalhar com agricultura, sendo assim muitos deste
voltavam suas tarefas para o trabalho em construgdes para o farad, entre estes, as

piramides (Millard, 2001, p. 14).

O historiador grego Herddoto menciona ter ouvido dos sacerdotes a respeito do
processo da construcao da piramide de Quéops, desde a produgdo e transporte dos blocos
a criagdo da fossa onde seria o complexo funerario,

Grande numero de Egipcios foi empregado na tarefa de cavar as pedreiras da
montanha da Arabia e arrastar dali at¢ o Nilo as pedras que iam retirando,
levando-as, em seguida, para a outra margem do rio, onde novos trabalhadores
recebiam-nas e transportavam-nas para a montanha da Libia. Utilizavam-se, de

trés em trés meses, cem mil nesse trabalho (...) A piramide, em si, consumiu
vinte anos de labuta (Her6doto, I1. 124).

Os esforgos feitos para que o local de repouso do corpo do fara6 fosse perfeito
eram expressivos, e exclusivos para este tipo de monumento. Por mais que as rainhas
tivessem seus timulos maiores € mais repletos de detalhes do que os da populacido nao
nobre, por muito tempo as rainhas, esposas e maes dos farads, eram sepultadas junto ao
mesmo, quando conseguiam as proprias sepulturas separadas, estas deveriam estar
proximas ao do farad, e ser construida em uma escala menor. Assim como os altos
funcionarios também deveriam ser sepultados proximos aos governantes, pois, no mundo
dos mortos estes funcionarios continuariam sua missao de servir ao farad. Este esquema
de criagdo de timulos ao redor das piramides criou verdadeiras cidades funerarias, quanto

mais proximo ao farad, maior o status daquela pessoa ali enterrada (Grimal, 2021, p. 134).

Progressivamente, com a sofisticacdo desses grandes complexos sepulcrais, as
construgdes passaram a contar, em alguns casos, at¢é mesmo com banheiros, € anexos

feitos para a realizagdo dos processos de desidratagdo, retirada de visceras e cérebro,
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purificacdo do corpo com dgua e unguentos, e por fim o enfaixamento que compunham o

método da mumificagdo (Blanc, 2021, p. 72-75).

O distanciamento socioeconOmico, porém, nao se faz exclusivo nos elementos
fisicos quando abordamos a morte. O imaginario acerca da morte e do pés-morte também
sdo afetados pelas posi¢des hierarquicas de poder, status e poder aquisitivo, tendo

diferentes preceitos, praticas, crengas e deveres a cargo do morto no mundo dos mortos.

Sendo o farad um deus encarnado, sua concep¢ao de morte deveria ser a de uma
divindade que deixaria seu corpo mas que manteria seu sfatus ¢ poder, sua morte
significava apenas a auséncia de um corpo fisico para que o mesmo pudesse ascender ao

Céu (Leal & Lima, 2018, p. 116).

A morte em si, para os egipcios fazia parte de um ciclo. A morte ndo era entendida
como o fim definitivo da existéncia, mas uma passagem do estado fisico para o estado
intangivel. E ¢ ai onde uma das diferencas entre a alma do farad e dos demais se expoé.
No momento de sua morte, para o cidaddo comum, a alma se desprendia de seu corpo e
deveria ir para o mundo dos mortos onde este, se fosse merecedor, gozaria de uma
existéncia imortal cheia de abundancia, poderia plantar o que quisesse nas terras que
escolhesse. Enquanto que para o governante do Egito, que ndo podemos esquecer que era
uma divindade encarnada, sua alma se juntava aos outros deuses nas estrelas, e este teria
a sua existéncia eterna em plenitude, enquanto o deus Horus que estava no mesmo

deixaria seu corpo e iria para o proximo farad (Blanc, 2021, p. 68).

Segundo o autor Jan Assmann (2005, p. 9), “(...) a morte € a origem ¢ o centro da
cultura.” Assmann defende a ideia de que a morte € um dos fatores centrais na concepgao
de cultura de uma sociedade. No que concerne aos egipcios, estes ndo entendiam a morte
como algo a se recusar, ou negar a existéncia. A morte nesta sociedade ndo se via como
um tabu, afinal muitos dos egipcios passaram anos de suas vidas dedicados a construgao
de templos mortudrios. Porém, segundo Assmann (2005, p. 25), os egipcios tinham um
certo avesso a morte, € a construgdo desses templos, os ritos de passagem, e as crengas
no pos-morte sdo na verdade uma tentativa de criar um conceito de vida eterna, mesmo

que fora do corpo fisico.

A nog¢ao de imortalidade a todos os egipcios, porém, nao era consenso desde o

principio dos mitos e ritos mortuarios, a imortalidade era entendida como concessao Unica
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ao farad, e posteriormente ao alto funciondarios, que deveriam continuar servindo os
deuses no mundo dos mortos, depois a nobreza e por fim a todos os cidadaos, criando

uma espécie de democratizagdo da existéncia pos-morte (Blanc, 2021, p. 68).

A técnica de mumificacdo se iniciou também exclusivamente utilizada pelos
soberanos, e sofisticou-se concomitantemente ao emprego desta pratica por toda a
populacdo. O embalsamamento sofria alteragcdes de acordo com o grupo social do
individuo, para o procedimento de embalsamamento do corpo estar completo levava cerca
de 40 dias do corpo imerso em uma solugao de natrdo, e assim era feito com os farads ja
mortos, em contrapartida os corpos das pessoas pobres passavam cerca de 2 dias (Casson,
1965, p. 88). Segundo o historiador Herodoto, lhe foram apresentadas trés opcdes,

Quando lhes trazem um corpo, mostram aos portadores modelos de mortos em
madeira, pintados ao natural. O mais digno de atengdo representa, segundo eles
dizem, aquele cujo nome tenho escrupulos de mencionar aqui. Mostram depois
um segundo modelo, inferior ao primeiro e mais barato; e ainda um terceiro,

perguntando, entdo, por que modelo querem que seja o morto embalsamado
(Herddoto, II. LXXXVI).

A autora Salima Ikram (2015, p. 50) discorre sobre a hipdtese da mumificagdo
nao ter se iniciado a partir da observacao dos corpos naturalmente desidratados que eram
enterrados nos tumulus, mas que esta pratica fosse proposital por suas crencas religiosas.
A autora da o exemplo de corpos encontrados em Hierakonpolis e Adaima, estes corpos
tinham partes desconexas, alguns tendo a cabeca posta sobre o peito enquanto eram
apoiadas pelas maos dos proprios corpos. O sentido do rito remeteria ao mito de Osiris,

onde o deus pode ressuscitar apos ter todas as suas partes conexas.

Este costume estava descrito em alguns Textos das Piramides e Textos dos
Sarcofagos que a propria autora cita, sdo estes, "Oho! Oho! Levanta-te, 6 Rei! Pega tua
cabeca, Reune teus ossos, Relne teus membros... Levanta-te, 6 Rei, pois tu nao
pereceras!" (Ikram, 2015, p. 51). Este trecho ¢ parte Textos das Piramides, conhecido
como feiti¢o 373, ou apenas Textos das Piramides 373, e corrobora a  hipotese de que o
procedimento era feito com base na crenga religiosa, baseado no mito de Osiris, e que

sem a realizacdo do mesmo o farad ndo poderia ascender ao céu junto aos outros deuses.

Outro meio de realizar um afastamento cultural entre nobreza e populagdo

comum, eram as proprias oferendas e seu simbolismo. Para manter o Ka® regularmente
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bem, deveriam ser feitas oferendas de alimentos ¢ oblagdes aos mortos em seus timulos.
No entanto, este foi mais um dos distanciamentos que acabaram entrando no senso de
obrigatoriedade religiosa de todos os cidaddos egipcios. Entdo, para isto, aqueles que
tivessem pouco poder aquisitivo deixavam como garantia suas terras para que sua familia
vendesse e pudesse comprar os elementos necessarios para o rito, além do pagamento do

hemu-ka* (Ikram, 2015, p. 187-190).

Algumas familias, entretanto, ndo detinham, mesmo com a venda de suas terras,
provisdes suficientes para manter ao mesmo tempo os seus alimentos € os que seriam
oferecidos ao morto. Entdo, o mito popular se alterou de tal maneira que ao invés de tirar
0 ka dos alimentos, os mortos poderiam retirar a energia necessaria das figuras pintadas
nas paredes dos tumulos, a simples representacdo do alimento bastava para que o morto

se mantivesse no pos-morte (Ikram, 2015, p. 191).

Mais uma das partes que compunham os seres € o ren’, o nome do individuo.
Manter a manuten¢ao de todas essas partes do ser era importantissimo para que o espirito
do morto permanecesse bem. Por isso, como ja visto, houve a preocupacao de ter sempre
uma estela com o nome do individuo sepultado, pois seu nome ¢ uma parte fundamental
de si, era o que lhe dava a individualidade e atesta sua existéncia na sociedade. Nao por
acaso uma das formas de tentar contra um inimigo no antigo Egito era apagando seu nome
de inscrigdes feitas em pedra, se em uma sepultura corria o risco de enfraquecer o espirito

e perturbar sua estadia no poés-morte (Jodo, 2008, p. 68).

Figura 2: Papiro de Ani, papiro 1.

Fonte: Budge, 2022, p. 12.
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Uma das mais conhecidas representagdes do rito de oferendas em forma de
gravura € o Papiro de Ani, documento que seria guardado junto ao corpo do escriba para
guia-lo pelo mundo dos mortos. O escriba aparece junto a sua esposa, Thuthu, ambos de
pé diante a uma mesa de oferendas contendo carne bovina, paes e bolos, frutas e

elementos alimenticios e ornamentais de flores e plantas do Nilo (Budge, 2022, p. 12).

O autor Ian Shaw (2000, p. 114) relata que foi a partir do Primeiro Periodo
Intermediario (2181-2055 a.C.) que estas discrepancias nos costumes religiosos ligados
ao sepultamento comecaram a se desfazer. Foi neste periodo onde as pessoas com menos
recursos passaram a replicar as praticas de fazer as estelas com nome e lista de oferendas,
por escrito e representado através das pinturas. Neste recorte temporal também sao
encontrados mais itens de baixa qualidade, sendo algumas das estelas feitas de madeira
no lugar da tradicional, de pedra. Shaw aponta que esta época foi vista como um declinio
cultural no Egito antigo, mas ressalta que devemos levar em conta o surgimento do
consumo em massa destes itens que eram produzidos por artesdos que faziam unicamente
os itens de utilizacdo em contexto funerario. O aumento na demanda acarretou no menor
prazo para estes trabalhadores, além da variavel precificacao, de acordo com quem fizesse
a encomenda. E por fim, os novos artesdos, que viam uma oportunidade na area em

constante crescimento e estavam aprendendo na pratica.
Conclusao

As praticas funerarias e os mitos que as deram origem sdo inegavelmente, em seu
principio, feitas para justificar e garantir a posi¢ao dos soberanos do Egito antigo no céu
com os outros deuses. A justificativa de que o Farad faz parte do pantedo ¢ uma perfeita
manobra que assegura a devocao e submissdo do seu povo. Além de ser a prerrogativa
que culminou na reestruturacao de todo o imaginario egipcio acerca da morte, apenas para
que os senhores das duas terras fossem honrados em morte assim como foram em vida, o

caso das piramides.

Na tentativa de se igualar a Osiris e fazer-se cumprir seus mitos, praticas como a
de decapitacao foram exercidas nos corpos dos governantes mortos. Estes procedimentos,
apesar de nado replicados pelo povo que ndo fazia parte da nobreza, originaram outros
métodos que foram utilizados tanto por nobres quanto os nao nobres. A mumificagdo por

exemplo ¢ a pratica que se derivou deste rito.
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Todas as concepgdes acerca da morte faziam com que todos os egipcios tivessem
apenas um desejo, ter uma boa existéncia no mundo dos mortos. Para isso, enquanto os
farads construiram enormes complexos funerarios, com diferentes acomodacdes e salas
que garantisse isto, a populagdo com pouco poder aquisitivo tentava da sua forma ter o
mesmo direito. Foi visto ao longo deste trabalho que muitas das praticas e mitos sepulcrais
foram iniciadas pelos nobres, mas o que ndo podemos deixar de observar ¢ que de alguma
forma, muitas destas praticas foram replicadas pela populagdo, ndo em uma tentativa de
se igualar ao governante do Egito, mas com o objetivo de ter o direito a existéncia plena

no pds-morte.

Por fim, até mesmo o mundo dos mortos foi alterado em fungdo da exaltagdo do
farad, este nao pertencia mais ao mundo dos mortos pois fazia parte de ciclo
reencarnatodrio, afinal a divindade que estava nele, Horus, deveria se dirigir ao proximo
lider. E mesmo sua alma ndo habitaria a mesma terra que os demais egipcios, os farads
mortos passariam sua eternidade entre os deuses, no céu, junto as estrelas. Apenas os altos
funciondrios os seguiram, ndo por mérito ou direito, mas porque o seu senhor precisaria

dos seus servigos.

E possivel concluir entdo que até mesmo o mundo dos mortos tem as marcas das
diferencas socioecondmicas. Desde o momento da morte do individuo as regras e ritos
definiriam sua hierarquia perante aqueles que observam seu sepultamento. A cerimdnia
de levar o corpo a sepultura, o tipo de sepultura onde repousard o morto, os itens que
contardo sua historia, como seus objetos pessoais, joias, armas, como a decoracdo do
tamulo, a qualidade da pintura, a quantidade de itens descritos. Tudo funciona em torno
de identificar o individuo, mas apenas por seu nome, por sua posi¢ao na hierarquia, poder

e quantidade de bens.

Notas:

! Graduando em Historia pela Universidade do Estado do Rio de Janeiro (UERJ), bolsista de extensao pelo
Nucleo de Estudos da Antiguidade (NEA/UERIJ), sob orientagdo da Professora Doutora Maria Regina
Candido (UERJ) e coorientagdo da Professora Doutora Liliane Cristina Coelho (UNINTER). E-mail para
contato: maciellgustavo@gmail.com. ID Lattes: 0966814769883005.

2 Também conhecido como “Periodo Arcaico” ou “Periodo Dinastico Precoce”, abrange as duas primeiras
dinastias egipcias, a partir de Menes Narmer (3100-2686 a.C.).

3 O ka era uma das partes que formavam um ser humano, o ka € a forca vital que existe nos seres vivos e
alimentos (Ikram, 2015, p. 51).

71


mailto:maciellgustavo@gmail.com

OLHARES E CONEXOES NO MEDITERRANEO ANTIGO
Perspectivas Interdisciplinares sobre Cultura, Poder e Religido nas Civilizagdes do Mediterraneo

4 Sacerdotes que cuidavam dos timulos, tanto na limpeza e manuten¢do da sepultura, quanto fazendo as
oragdes e oferendas ao morto.

> O nome do individuo, o qual portava as caracteristicas e a esséncia de um ser, era o elemento que o
identificava dentro da sociedade (Ribeiro, 2014, p. 11).
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Introduciao

Os Mistérios Orficos se constituiram como um dos mais estudados cultos da religiosidade
grega, tendo sido objeto de intenso debate académico ao longo dos séculos. Culto
caracterizado por praticas iniciaticas e crencas sobre a alma e a vida apds a morte, os
Mistérios Orficos se diferem de outros cultos de mistério por sua estrutura complexa e
pelo carater filosofico-religioso de suas praticas. No entanto, em virtude da escassez de
fontes diretas e a sua natureza esotérica de suas praticas, a compreensao do orfismo tem

sido moldada por distintas abordagens historiograficas que variaram ao longo do tempo.

A partir dos primeiros estudos no século XIX?, a interpretagdo do orfismo oscilou
entre perspectivas que o enquadravam como um culto marginal e teorias que o associavam
a correntes filosoficas como o pitagorismo. No decurso do século XX, através de novas
descobertas, como as laminas de ouro orficas e fragmentos de textos atribuidos a Orfeu?,
novas perspectivas sobre sua pratica ritual e suas concepgoes escatologicas emergiram no
cenario académico. Em paralelo a isto, o avango das metodologias nos estudos da
Antiguidade possibilitou abordagens mais criticas e contextualizadas, reformulando

antigas interpretacdes e inserindo o orfismo num debate muito mais amplo sobre a
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religiosidade grega®.

Diante desse panorama, este trabalho tem por objetivo analisar algumas mudangas
nos estudos dos Mistérios Orficos, mapeando as mudangas interpretativas e
metodoldgicas que influenciaram sua compreensao ao longo do tempo. Sendo assim,
discutiremos diferentes correntes que moldaram o entendimento desse culto, desde as
primeiras abordagens até as leituras contemporaneas interdisciplinares. Ademais,
abordaremos brevemente os desafios inerentes ao estudo do orfismo, como: a
fragmentacao das fontes e a complexidade de sua inser¢ao no contexto religioso da Grécia
Antiga. Ao perpassar por essa trajetoria historiografica, buscamos evidenciar como o
estudo dos Mistérios Orficos tem sido continuamente reformulado e projetar algumas

perspectivas para futuras pesquisas na area.
A religiosidade Grega Antiga

Ao tentar analisar a religiosidade grega antiga, nos deparamos com uma série de desafios
epistemologicos, uma vez que se pretende compreender uma tradi¢do tdo distante no
tempo e cuja praticas ja ndo perduram. Quando olhamos para a Antiguidade, percebemos
que as esferas publica e privada/secreta sempre esteve intrinsecamente conectada, nem
sempre sendo possivel distancid-las. Sob essa égide, o historiador Jean-Pierre Vernant,
um dos mais relevantes especialistas no tema, nos fornece um breve panorama dessa

carcteristica presente na antiguidade na obra Mito e Religido na Grécia Antiga (2009).

Vernant enxerga a religido grega como uma dimensdo inseparavel da estrutura
social e politica. No contexto grego, os deuses, por exemplo, sdo entidades que emergem
simultaneamente ao cosmos e intrinsecamente ligados a ordem natural e a organizagao da
polis’. Sob sua perspectiva, a religiosidade grega ndo estabelece uma dicotomia rigida
entre o sagrado e o profano, ja que o divino se manifesta tanto em fenomenos naturais
quanto em valores sociais. Essa caracteristica implica que o religioso se configurava como
uma pratica coletiva que reafirma normas e tradi¢des fundamentais para a coesdo da
comunidade. Nesse sentido, Vernant destaca que a religiosidade grega ndo constitui um
dominio autdbnomo da vida social, mas integra-se ao funcionamento da pdlis, ou seja, se
consolidando como um elemento essencial para a constru¢ao da identidade coletiva e a

manuten¢do da ordem sociopolitica (Vernant, 2009, p. 1-11).

A interdependéncia entre religido e politica na Grécia antiga reflete-se, por

75



OLHARES E CONEXOES NO MEDITERRANEO ANTIGO
Perspectivas Interdisciplinares sobre Cultura, Poder e Religido nas Civilizagdes do Mediterraneo

exemplo, na regulamentacdo dos cultos pelas cidades, que determinam calendarios
religiosos, organizam festividades e estabelecem os deuses protetores da pdlis, como no
caso dos Cultos Dionisiacos e Eleusinos. O culto a Dionisio desempenhou um papel
central na esfera publica, sendo incorporado ao calendario oficial da pdlis, especialmente
em Atenas, onde foi promovido por lideres politicos como Pisistrato® (Telles, 2024, p.
63-87). De igual modo, os Mistérios de Eleusis, vinculado a cidade de Atenas, possuia

uma estrutura dual: uma parte publica’ (Martinez, 2016, p. 10-34).

Alem dos mistérios, as praticas divinatorias também integravam o sistema religioso
da antiguidade, como o famoso oraculo de Delfos. Essas praticas ndo apenas auxiliavam
individuos em momentos de incerteza, mas eram parte integrante da experiéncia religiosa

coletiva, influenciando estratégias politicas® (Frade, 2018, p. 1-14).

Entre outros importantes elementos, acima, destacamos alguns a fim de elucidar tal
perspectiva de influéncia entre o complexo sistema religioso ¢ a esfera publica na
Antiguidade. Embora haja certo consenso quanto a isto na atualidade, de modo geral,
quando nos debrugamos aos estudos sobre os Mistérios Orficos, comumente chamado de
Orfismo, encontramos diversas divergéncias quanto a sua interpretacdo e influéncia em
seu periodo de existéncia. Desde as primeiras interpretagdes no século XIX até as analises
contemporaneas, o estudo desse culto passou por transformagdes significativas, sempre
impulsionadas por novas descobertas e mudangas metodologicas. Nos interessa aqui
tracar um breve panorama dessas perspectivas e mobilizar uma discussdo laconica quanto

ao cendrio atual de pesquisas sobre o tema.
Orfismo ao longo dos séculos

Os primeiros estudos académicos sobre o orfismo remontam ao século XIX e inicio do
século XX, nesse contexto, a interpretacdo dos Mistérios Orficos foi influenciada por um
interesse crescente na mitologia grega e na compreensao das religides mistéricas como
fendmenos da religiosidade popular ou como manifestacdes marginalizadas do

pensamento religioso grego tradicional.

Entre os pioneiros nesses estudos do orfismo, destacam-se os trabalhos de Otto
Kern, cujo corpus Orphicorum Fragmenta (1922) sistematizou e organizou as fontes
disponiveis em seu contexto sobre a tradi¢do 6rfica, e de Erwin Rohde, que em sua obra

Psyche: The Cult of Souls and Belief in Immortality among the Greeks (1893) explorou a
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relacdo entre o orfismo e as crengas escatologicas da Grécia Antiga. Rohde argumentava
que o orfismo representava uma forma distinta de religiosidade, primordialmente
marcada por uma visao dualista do corpo e da alma, o que influenciaria posteriormente o

pensamento platonico (Rohde, 1893, p. 118-135).

Outra abordagem significativa foi proposta por Louis Gernet, que analisou os
Mistérios Orficos a luz da antropologia religiosa. De acordo com Gernet, os ritos orficos
deveriam ser entendidos a partir de um contexto mais amplo de experiéncias religiosas
populares e nao apenas como uma filosofia esotérica ou elitista (Gernet, 1932, p. 57-74).
Essa perspectiva contrastava com a visao de Richard Reitzenstein, que, influenciado pelo
modelo das religides de mistério helenisticas, via o orfismo como uma tradigao religiosa
marginalizada que, mas que também exerceria grande impacto sobre o pensamento
religioso na posteridade, especialmente no neoplatonismo e no cristianismo primitivo

(Reitzenstein, 1921, p. 89-102).

No contexto do inicio do século XX, também se destacou a contribui¢do de Jane
Ellen Harrison. Em sua relevante obra Prolegomena to the Study of Greek Religion
(1903), argumentou que os cultos orficos eram expressoes de um substrato religioso pré-
helénico, conectado com crengas agrarias e com a figura de Dioniso, visto como um deus
que morre e renasce, que se coloca como um conceito fundamental para as religioes de

mistérios (Harrison, 1903, p. 198-220).

Esses primeiros estudos lancaram as bases para o desenvolvimento da pesquisa
moderna sobre o orfismo. Suas perspectivas estabeleceram os principais temas e
problemadticas que continuariam a guiar a analise académica da religiosidade orfica,
como, por exemplo, sua relagdo com o pitagorismo, sua influéncia no pensamento

filosofico e sua influéncia na religiosidade helenistica.

Cabe destacar que as primeiras abordagens académicas sobre o orfismo foram
fortemente moldadas pelas correntes tedricas predominantes nos séculos XIX e inicio do
XX, o positivismo e o historicismo. Essas correntes influenciaram a forma como os
pesquisadores interpretaram os cultos orficos, muitas vezes enquadrando-os em modelos

evolucionistas e deterministas da historia das religides.

O positivismo, formulado por Auguste Comte, enfatizava a necessidade de um

estudo das religides essencialmente baseado em evidéncias empiricas e na busca por leis
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gerais do desenvolvimento humano (Comte, 1830, p. 78). Nesse contexto, essa
abordagem levou a tentativas de classificar o orfismo como um estagio intermedidrio
entre o primitivo e as religides organizadas da Grécia classica. A énfase na coleta de dados
e simetizacdo de dados também fomentou a publicacio de fontes epigraficas e
papirolégicas, como as laminas orficas, que sdo fundamentais para o estudo da

escatologia orfica até a atualidade (Zuntz, 1971, p. 112).

O historicismo alemao, por sua vez, enfatizava a especificidade cultural e historica
dos fendmenos religiosos. Pesquisadores como Eduard Norden e Erwin Rohde buscaram
compreender o orfismo dentro do contexto da religiosidade grega arcaica e cléssica,
analisando suas influéncias e transformagdes ao longo do tempo (Rohde, 1894, p. 245).
Rohde, em especial, argumentou que o orfismo representava uma ruptura com a religido
homérica tradicional, fazendo emergir novas concepg¢des de alma e imortalidade (Rohde,

1894, p. 312).

Além disso, a arqueologia e a filologia cldssica do periodo contribuiram
substancialmente para o estudo dos mistérios orficos. Wilhelm Dorpfeld e outros
arquedlogos alemaes aplicaram métodos estratigraficos para contextualizar os achados
relacionados aos cultos mistéricos, enquanto fildlogos como Hermann Diels compilaram
fragmentos de textos orficos e pré-socraticos, fornecendo bases para andlises posteriores

(Diels, 1903, p. 27).

Essas influéncias tedricas colaboraram para consolidar uma visdo do orfismo como
um movimento dissidente da tradi¢do na qual estava inserido, voltado para a escatologia
e a salvacdo individual, mas que também geraram interpretacdes rigidas que,

posteriormente, seriam questionadas por novas abordagens metodoldgicas no século XX.

A partir da segunda metade do século XX, houve um crescimento significativo das
investigagdes com aporte arqueologico relacionadas ao orfismo, resultando na descoberta
de novas evidéncias epigraficas e papirologicas que ampliaram a compreensao sobre essa
tradigdo religiosa. Entre os achados mais importantes estao as laminas orficas, pequenas
folhas de ouro gravadas com instruc¢des para a jornada da alma no pds-morte, encontradas
principalmente na Grécia, sul da Italia e regides do mundo helenistico. Essas inscrigdes
forneceram importantes informagdes sobre crengas escatologicas e praticas funerarias,

sugerindo uma estrutura ritual mais complexa do que anteriormente reconhecido
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(Bernabé & Jiménez San Cristobal, 2008, p. 25).

Além das laminas, a descoberta do Papiro de Derveni em 1962, na Macedonia,
representou um marco na compreensao do que seria o orfismo. Esse papiro, datado do
final do século IV a.C., contém uma interpretacdo alegorica de um poema oOrfico,
demonstrando conexdes entre o pensamento Orfico ¢ a filosofia. A andlise do texto
demonstrou a existéncia de um didlogo entre as doutrinas orficas e a cosmologia
filosofica, reforcando a hipdtese de que o orfismo ndo era uma corrente marginal ou
isolada, mas sim um elemento ativo no desenvolvimento do pensamento religioso e

filosofico grego (Janko, 2001, p. 8).

As descobertas arqueoldgicas também trouxeram novos dados sobre a pratica ritual
e a estrutura dos cultos orficos. A analise de contextos funerarios e de inscrigoes
associadas aos iniciados sugerem que os adeptos do orfismo seguiam praticas especificas
para garantir a salvacdo da alma, incluindo férmulas de reconhecimento para o além-vida.
Escavagdes em Eleusis e na Magna Grécia indicam que os ritos orficos podiam coexistir
com os mistérios eleusinos, sugerindo uma sobreposicao de tradi¢des e desafiando a visdo
de que o orfismo era uma seita completamente separada da religiosidade grega

convencional (Graf & Johnston, 2007, p. 59).

Em paralelo as novas descobertas, as abordagens académicas sobre o orfismo
também passaram por mudangas significativas ao longo do século. Inicialmente,
predominavam interpretagdes essencialistas que viam o orfismo como uma religido
separada, bem definida e dotada de crengas e praticas proprias. Essa visao foi amplamente
defendida por estudiosos como William Guthrie, que argumentava que o orfismo
representava uma tradicao distinta e organizada dentro da religiosidade grega (Guthrie,
1952, p. 14). No entanto, com o avango de novas metodologias, especialmente aquelas
vinculadas ao estruturalismo, ao pds-estruturalismo e a antropologia religiosa, a ideia de

um orfismo homogéneo comegou a ser questionada.

O estruturalismo, representado por Jean-Pierre Vernant e Marcel Detienne,
destacou que os mitos 6rficos ndo eram fixos, mas variavam conforme o contexto cultural
e historico. De acordo com Detienne, a tentativa de definir o orfismo como um sistema
religioso coeso era um equivoco, uma vez que os textos e praticas atribuidos a essa

tradi¢cdo estavam em constante transformacao e adaptacao (Detienne, 1975, p. 91). O p0s-
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estruturalismo, influenciado por Michel Foucault e Pierre Hadot, contribuiu também para
deslocar o foco da investigacdo do contetido doutrinario para as praticas discursivas e a
constru¢do da identidade religiosa. Essa perspectiva permitiu uma leitura mais flexivel
dos textos orficos, reconhecendo que muitos deles foram reinterpretados ao longo dos

séculos e adaptados para diferentes contextos (Hadot, 1995, p. 112).

Além disso, a antropologia religiosa trouxe novas perspectivas sobre o orfismo ao
compara-lo com outras religides iniciaticas do mundo antigo. Walter Burkert, um dos
principais expoentes dessa abordagem, argumentou que o orfismo deveria ser entendido
nao como uma religido independente, mas como um conjunto de praticas e crengas que
circulavam dentro da religiosidade grega. Ele também destacou as influéncias orientais
na mitologia orfica e a relagdo dos ritos orficos com interditos alimentares e sacrificios,

apontando paralelos com tradi¢des do Oriente Proximo (Burkert, 1987, p. 34).

Outrossim, Mircea Eliade analisou o culto érfico dentro de um contexto mais amplo
de religides inicidticas e da busca pela imortalidade, comparando-a a praticas xamanicas
e outras tradi¢des de mistério do mundo antigo (Eliade, 1978, p. 64). Jean-Pierre Vernant
e Marcel Detienne, como mencionado, rejeitaram a ideia de uma doutrina orfica fixa,
defendendo que os mitos orficos eram maledveis e se ajustavam as necessidades culturais
de diferentes épocas (Detienne, 1975, p. 91). Ja Alberto Bernabé desempenhou um papel
fundamental na edi¢do e interpretacdo dos textos orficos, organizando fragmentos e

reconstruindo possiveis versdes dos hinos e doutrinas orficas (Bernabé, 2008, p. 40).

Uma das mudangas mais marcantes na interpretacdo do orfismo veio da detalhada
e minuciosa andlise das fontes materiais associadas ao culto. Descobertas arqueoldgicas,
como novas laminas de ouro e contextos funerarios que indicam praticas iniciaticas,
reforcaram a ideia de que o orfismo ndo era um fendmeno marginal, mas sim uma tradi¢ao
inserida em um amplo espectro de crengas religiosas da Grécia Antiga. Além disso, a
analise epigrafica permitiu uma leitura mais refinada das formulas orficas, destacando
variacdes regionais e adaptagdes especificas ao longo do tempo. Essas evidéncias
sugerem que o orfismo possuia uma flexibilidade ritual e doutrindria maior do que se
pensava, sendo mais um conjunto de praticas e crencgas interligadas do que uma religido

coesa e sistematica (Bernabé & Jiménez San Cristobal, 2008, p. 42).

A literatura comparada e os estudos mitoldgicos também contribuiram para um
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refinamento das interpretagdes. Ao invés de considerar o orfismo como um corpo fixo de
doutrinas, estudiosos passaram a analisa-lo a luz de outras tradi¢des de mistério e rituais
de iniciagdo, tanto dentro quanto fora do mundo grego. Essa abordagem revelou paralelos
entre os mitos Orficos e narrativas de renovagao espiritual em outras culturas, indicando
que o orfismo pode ter compartilhado elementos comuns com praticas religiosas de
origem oriental e egipcia (Graf & Johnston, 2007, p. 65). Além disso, a andlise da
evidente recep¢ao do orfismo em textos filosoficos — como nos escritos de Platdo —
demonstrou que a tradigdao orfica ndo era apenas uma pratica ritual, mas também um
sistema de pensamento que influenciou concepgdes filosoficas sobre a alma ¢ a

escatologia (Edmonds, 2013, p. 107).

Outro aspecto fundamental das abordagens contemporaneas ¢ a revisdo critica de
antigas interpretagdes que viam o orfismo como uma religido separada e distinta dentro
da religiosidade grega. A visdo essencialista do orfismo, defendida por estudiosos como
Guthrie, foi muito questionada, € muitos pesquisadores passaram a considerar o orfismo
como um fendmeno difuso, sem uma organiza¢do formal clara (Guthrie, 1952, p. 16).
Essa nova perspectiva permitiu uma compreensao mais fluida do orfismo, reconhecendo
que diferentes comunidades e individuos podiam se identificar com elementos orficos

sem necessariamente pertencer a um culto estruturado.

Ainda assim, a questdo da natureza do culto orfico continua sendo um ponto de
debate entre os especialistas. Durante muito tempo, predominou a interpretacao de que o
orfismo era uma tradicdo marginal, acessivel apenas a pequenos grupos inicidticos que
buscavam a salva¢do da alma em oposicao a religido civica tradicional. No entanto, novas
pesquisas indicam que o orfismo pode ter sido muito mais integrado a sociedade grega
do que se imaginava. Inscricdes e evidéncias textuais sugerem que principios Orficos
sobre a vida ap6s a morte e a purificagdo da alma circulavam em diversos territorios,
influenciando ndo apenas grupos iniciaticos, mas também praticas religiosas consideradas

mais convencionais as comunidades (Edmonds, 2013, p. 92).

Além disso, algumas interpretagdes recentes sugerem que o orfismo pode ter
emergido como uma resposta a crises sociais na Grécia Antiga. A énfase dada a pureza,
a reencarnagao e a libertagdo da alma do ciclo de renascimentos pode refletir um anseio

por uma forma mais pessoal de religiosidade, distinta da religido poliade’ baseada no
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culto publico aos deuses (Burkert, 1987, p. 46).

Dessa forma, esse novo olhar sobre o mistério Orfico permite ndo apenas uma
compreensdo mais precisa de seu papel na Antiguidade, mas também um dialogo mais

profundo com questdes filosoficas e sociais que continuam a ressoar até os dias de hoje.

O estudo dos Mistérios Orficos enfrenta desafios significativos devido & natureza
fragmentdria e dispersa das fontes disponiveis. Ao contrario de outras tradi¢des religiosas
da Grécia Antiga, que possuem textos mais completos ¢ bem preservados, o
conhecimento sobre o orfismo ¢ essencialmente percebido de uma combinacao de
inscri¢des, papiros, referéncias secundarias e fragmentos de textos que foram transmitidos
de maneira indireta. Muitas dessas fontes foram copiadas e recopiadas ao longo dos
séculos, passando por edigdes e interpretagdes variadas, o que torna a reconstru¢ao da
doutrina 6rfica uma tarefa complexa e sujeita a debates académicos continuos (Bernabé,

2008, p. 27).

As principais evidéncias diretas sobre o orfismo sdo provenientes das ldminas de
ouro, do Papiro de Derveni e de fragmentos atribuidos a poetas orficos, mas esses textos
sao muitas vezes curtos, de dificil interpretacao e isolados de um contexto mais assertivo.
Além disso, muitas das informagdes sobre o orfismo foram preservadas em escritos de
filosofos e historiadores que ndo eram, necessariamente, iniciados, como Platdo,
Aristofanes e Pausanias, cujas referéncias podem ser enviesadas ou moldadas por suas
proprias perspectivas filosoficas e literaria (Edmonds, 2013, p. 74). Isso significa que
grande parte do conhecimento sobre o orfismo vem de fontes externas, o que levanta

questdes sobre a fidelidade dessas descri¢des a realidade dos cultos e rituais orficos.

A interpretagdo dessas fontes também apresenta dificuldades consideraveis. A falta
de um corpus doutrinario unificado e a variagdo dos fragmentos ao longo do tempo
dificultam a identificacdo de uma teologia orfica coerente. Além disso, a natureza
metaforica e simbodlica de muitos textos dificulta uma leitura objetiva. Termos como
"renascimento", "purificacao" e "libertagdo da alma" podem ter significados diferentes
dependendo do contexto histérico e da intengdo do autor que os registrou. Essa
complexidade interpretativa tem levado a uma multiplicidade de teorias, desde visdes que
o tratam como uma religido estruturada até abordagens que o consideram um conjunto

disperso de crengas e praticas sem qualquer tipo de coesdo (Graf & Johnston, 2007, p.
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Outro obstaculo fundamental no estudo do orfismo ¢ o proprio carater secreto e
iniciatico dos seus rituais. Os Mistérios Orficos, assim como outros cultos de mistério da
Antiguidade, eram acessiveis apenas aos iniciados, que possuiam o dever de manter em
sigilo os detalhes das cerimdnias e das doutrinas transmitidas. Isso significa que
informacdes cruciais sobre os ritos, suas praticas e significados podem nunca ter sido
registradas por escrito ou, se foram, permaneceram restritas a circulos fechados. O
siléncio ritualizado, que era uma caracteristica essencial de muitos cultos de mistério, faz
com que grande parte do conhecimento sobre o orfismo permanega inacessivel, forcando
os estudiosos a basear suas reconstru¢des em vestigios esparsos € na comparacdo com

outros cultos iniciaticos (Burkert, 1987, p. 52).

A soma dessas dificuldades torna o estudo dos Mistérios Orficos um campo
desafiador, mas ao mesmo tempo fascinante. A fragmentacao das fontes, a subjetividade
inerente a interpretacdo dos textos e a natureza secreta dos rituais fazem com que o
orfismo continue a ser um dos temas mais debatidos dentro da historiografia da religido
grega. No entanto, essas limitagdes também incentivam a inovagdo metodologica e o

dialogo interdisciplinar, permitindo novas abordagens.
Conclusao

O estudo dos Mistérios Orficos percorreu um longo caminho desde as primeiras
investigacoes académicas no século XIX até as abordagens interdisciplinares
contemporaneas. Inicialmente interpretado como uma seita marginal e esotérica, o
orfismo foi progressivamente inserido em um contexto mais amplo da religiosidade
grega, revelando-se um fendmeno complexo e multifacetado. O desenvolvimento das
teorias sobre o orfismo acompanhou as transformacgdes do pensamento académico,
passando do positivismo e historicismo iniciais para abordagens mais contextuais e
dindmicas, influenciadas pelo estruturalismo, pela antropologia religiosa e pelos estudos
de ritual. Descobertas arqueoldgicas, como as laminas de ouro e o Papiro de Derveni,
trouxeram novas evidéncias que desafiaram as antigas concepgdes € ampliaram nosso

conhecimento sobre os rituais, crengas ¢ mitos orficos.

O impacto dessas pesquisas vai muito além do proprio orfismo, contribuindo

significativamente para a compreensdo da religiosidade grega como um todo. O estudo
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do orfismo revelou a existéncia de uma dimensao mais pessoal e especulativa da religido
grega, desafiando a visdo tradicional de uma religiosidade exclusivamente civica e
ritualistica. As nogoes orficas de alma, purificacao e p6s vida influenciaram nao apenas
a pratica religiosa, mas também o pensamento filosofico, com ressonancias nos escritos
de Platdo. Além disso, a analise das interagdes entre o orfismo e outros cultos de mistério
ampliou nossa compreensdo sobre as dindmicas de transmissdo e adaptacdo de crengas

no mundo antigo.

Apesar dos avangos consideraveis, o estudo do orfismo ainda enfrenta desafios e
apresenta inuimeras possibilidades para futuras pesquisas. Novas descobertas
arqueoldgicas podem trazer mais evidéncias diretas sobre os rituais e crencas Orficas,
especialmente em regides ainda pouco exploradas. Além disso, a revisao critica de antigas
interpretagdes e a exploragdo de conexdes entre o orfismo e outras tradigdes religiosas do

Mediterraneo continuam sendo areas de investigagdo promissoras.

Dessa forma, o estudo do orfismo permanece um campo em constante mudanga,
refletindo tanto as transformacdes das metodologias académicas quanto o interesse
continuo por uma das mais enigmaticas expressoes da religiosidade grega. Se por um lado
as fontes fragmentarias e a natureza secreta dos ritos orficos impdem desafios, por outro,
sdo essas mesmas dificuldades que tornam o orfismo um tema fascinante e inesgotavel,
cuja compreensao continua a se aprofundar a medida que novas perspectivas e evidéncias

emergem.

Notas:

! Graduanda em Histéria na Universidade do Estado do Rio de Janeiro (UERJ) e pesquisadora voluntaria
do Nucleo de Estudos da Antiguidade da Universidade do Estado do Rio de Janeiro (NEA-UERJ).

2 Os estudos sobre as laminas orficas foram marcados pela publicagdo do italiano Domenico Comparetti,
“The Petelia Gold Table” no The Journal of Hellenic Studies em 1882. Comparetti definiu a linha de
debates do século seguinte ao associar o contetido das laminas até entdo encontradas — de Petélia e as de
Thurii, e vincular os textos ao orfismo, por conseguinte, levantou uma nova tendéncia sobre os estudos da
natureza do orfismo que vinha ocorrendo ao longo do século XIX.

3 Papiro de Gurdb - datado do fim do século III a.C., foi descoberto em Gurdb, um vilarejo do Egito, ao
sudoeste de Cairo; os Hinos Orficos - uma coletanea de 87 hinos hexamétricos que datam do periodo
imperial, provavelmente entre os séculos 1 € 3 d.C.; e os grafites de Olbia,

4 O historiador William Keith Chambers Guthrie, em sua obra Orpheus and Greek religion: a study of the
Orphic movement (1952), defendeu que de fato havia uma religido orfica oculta por tras dos textos
fragmentados inscritos nas laminas. O autor também expandiu o material de estudos usando fontes que
considerava influenciadas pelo pensamento orfico, como passagens de Platdo, entre outros documentos.
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Guthrie defendeu, assim, as visdes de Comparetti contra o crescente ceticismo iniciado por Wilamowitz-
Moellendorff e Linforth. Essa dicotomia na historiografia ¢ definida por Stian Sundell Torjussen como
minimalista - Wilamowitz-Moellendorff e Linforth — e maximalista — Guthrie (Torjussen, 2005, p. 292-
293); enquanto para Radcliffe Edmonds, as vertentes historiograficas se dividem em Panorfista e
Orfeucetiscista (Edmonds, 2011, p. 3-11).

5 Cabe destacar a definigdo de pdlis que Mogens Herman Hansen nos fornece: como uma espécie de
microestado, institucionalizado e centralizado em que possuia um centro urbano fortificado com a
populacdo estratificada (cidaddos, estrangeiros e escravos); em territdrio pequeno constituindo-se como
uma sociedade “face a face” (Hansen, 2006, passim).

¢ O culto, inicialmente associado & fertilidade e a natureza, foi gradualmente integrado a vida urbana,
culminando nos festivais dionisiacos, como as Antestérias, as Leneias ¢ as Dionisias (Rural e Urbana)..
Com o tempo, Dionisio tornou-se o patrono do teatro, e suas festividades passaram a incluir concursos
dramaticos, que desempenharam um papel fundamental na cultura ateniense, ligando o culto religioso a
expressdo artistica e a politica da cidade-estado (Telles, 2024, p. 63-87).

7 Estavam entre os mais importantes da Grécia Antiga, sendo divididos em Pequenos e Grandes Mistérios.
Os Pequenos Mistérios ocorriam em fevereiro ou margo, em Agra, um local proximo a Atenas, e serviam
como um rito preparatdrio para os Grandes Mistérios. Ja os Grandes Mistérios aconteciam anualmente no
més de Boedromion (setembro-outubro) e envolviam uma série de rituais que duravam cerca de nove dias.
Os mistérios eleusinos constituiam uma forma de religiosidade iniciatica, aberta a qualquer individuo
disposto a passar pelo processo de iniciagdo. A importancia desse culto transcendeu a esfera meramente
religiosa, sendo um elemento integrador da sociedade ateniense, refor¢ando tanto a identidade civica quanto
a sua influéncia politica (Martinez, 2016, p. 10-34).

8 Os adivinhos, frequentemente organizados em guildas e ocupando status respeitavel dentro da hierarquia
social, desempenhavam um papel fundamental na mediagdo entre humanos e divindades, refor¢ando a
crenga de que as decisdes humanas deveriam alinhar-se & vontade divina. Dessa forma, a adivinagdo se
consolidou como um mecanismo essencial de legitimag@o do poder e organizagao social na Grécia Antiga
(Frade, 2018, p. 1-14).

® O conceito de de religido poliade, conforme formulada por Julia Kindt, refere-se a forma de religiosidade
centrada na polis (cidade-estado), caracterizada por praticas rituais coletivas, festivais publicos e cultos
oficiais que integram a vida politica, social e cultural da comunidade. Trata-se de uma religido
institucionalizada, cuja autoridade e organizacdo estavam intimamente ligadas as estruturas da cidade,
distinguindo-se, assim, de formas de religiosidade mais individualizadas, como os cultos mistéricos ou
orficos. Kindt ressalta que essa religido ndo deve ser vista como um sistema homogéneo de crengas, mas
como um conjunto dindmico de praticas moldadas pela especificidade de cada poélis. Cf. KINDT, Julia.
Rethinking Greek Religion. Cambridge: Cambridge University Press, 2012, p. 15-20.
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Introduciao

Na década de 1930, o complexo palaciano de Persépolis, uma das principais capitais
persas' durante os séculos VIe V a.C, foi detalhadamente escavado e documentado pela
equipe do arquedlogo e iranologista alemao Ernst Herzfeld. A qualidade de seus registros
impulsionou o estudo do Antigo Oriente € promoveu avangos tecnoldgicos de grande
valia para a arqueologia do século XX, uma area ainda recente se comparada com outras
ciéncias.

A partir dos registros curados pelo Oriental Institute — atual Institute for the Study
of Ancient Cultures da Universidade de Chicago (IL), o também arqueologo Erich F.
Schmidt foi capaz de sintetizar dados sobre a escavagdo, funciondrios, plantas, imagens
aéreas, entre outros materiais que inspiraram a presente pesquisa. Baseando-se em seu
compilado (1953), destaquemos em especial a iconografia esculpida nas escadarias e
paredes da Apadana, que ilustra comissdes de individuos trazendo artefatos em oferenda

ao Rei persa.

Tais imagens, além de seu incrivel estado de preservacao, apresentam também a

variedade étnica muito presente na historiografia sobre o Império Persa e suas politicas
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publicas. Ademais, seu posicionamento em um dos paldcios mais importantes da histéria
persa enfatiza a necessidade de uma analise mais aprofundada de seu valor simbolico,
para que se pense acerca da relacao entre persas e outras etnias representadas pelos atos

de saudagao, de dexiosis (Candido, 2016, p. 117).
Conhecendo a Apadana

As primeiras movimentagdes de Dario I como Rei da Pérsia sdo descritas por Maria
Brosius (2006, p. 20) como sendo de grandes obras publicas, além de sua adesdo a
métodos monetarios inovadores. Dentre reformas em construgdes de reis predecessores,
seu principal projeto arquitetonico foi a sua propria cidade real, Persépolis. A construgao
do complexo palaciano, cuja data de inicio ¢ desconhecida®, estendeu-se postumamente
até Xerxes [ no século V a.C. Erich F. Schmidt (1953, p. 41) traz, em seu livro Persepolis
— Structures, reliefs, inscriptions, uma comparagao de dados encontrados no Tesouro Real
relatando movimentacdes em larga escala de funcionarios que sugerem tal contribuicao

de Xerxes I ao projeto do pai.

Mapa 1: Planta de Persépolis, com destaque a Apadana (azul).

Fonte: O terrago de Persépolis; cf. D. N. Wilber, Persepolis,
Nova lorque, 1969, p. VIIL
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Entre tais contribui¢des do herdeiro, o fim da construgcdo da Apadana, destacada
no Mapa 1 acima. O historiador italiano Mario Liverani (2023, p. 751) ressalta, em seu
livro Antigo Oriente: Historia, Sociedade e Economia, que a arquitetura de Persépolis, e
especialmente do Saldo Apadana (destacado em azul), descende de uma miscigenagao
das formas e designs tradicionais urartiana e meda assim como traz elementos da cultura
persa. Tal assimilagdo cultural ¢ um trago da antiga cultura persa que alcangou Herddoto

(I, CXXXYV), no sentido de adaptar o que lhes ¢ bom e conveniente.

A Apadana, com uma area de 1.000m?, era acessada por duas escadarias (Norte e
Leste) entalhadas com gravuras de procissdes trazendo dadivas ao Rei e, em particular,
gestuais de respeito e philia® entre individuos de diversas regides — dentre eles, gregos. A
vista dessa materialidade atemporal, entra em debate a rivalidade descrita pela
historiografia entre gregos e persas, que remonta a narrativa de Herddoto desde os tempos
de Ciro, O Grande (séc. VI a.C) 4, e traz-se uma implicacdo de proximidade amigavel

entre ambos.

Assim, a escultura de representantes persas de maos dadas com supostos
adversarios, presente na arquitetura da Apadana, parece sugerir um gesto de dexiosis e
demanda uma analise minuciosa dessa relagdo. Uma das representagdes do encontro com
o rei que estava nas escadarias frontais, no entanto, foi movida para o Tesouro (destacado
em vermelho) durante o século V a.C, supostamente por seu neto, Artaxerxes | (Ezquerra,
1991, p. 75). Assim, o painel deste encontro, apesar de externo a Apadana, também sera

analisado mais aprofundadamente em trabalhos futuros.
Analise das iconografias

A dexiosis ¢ comum na iconografia grega, representando o ato de cumprimentar dando as
maos. Para Maria R. Candido, em sua andlise da relagdo interpoleis, a dexiosis pode
representar também o firmamento de uma relagdo de igualdade e apoio mutuo entre as
poleis (Candido, 2016, 118). Essa relacdo de proximidade pode ser associada as
iconografias da Apadana (ver Ficha 1 em Anexo), considerando-se que desde Ciro I
ocorreram contribui¢des gregas nas arquiteturas e esculturas de palacios persas (Ezquerra,
1991, p. 68), podendo ter sobrevivido algum traco cultural estrangeiro nas artes do

palécio.
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Para as arqueodlogas Lucia N. e Monika P., em seu artigo conjunto Dexiosis: a
meaningful gesture of the Classical Antiquity, a iconografia da dexiosis em artes
funerarias (vasos, estelas, entre outros) apresentam um simbolismo emocional, de cunho
familiar envolvendo o falecido e suas honrarias, numa tentativa de demonstrar
proximidade entre os vivos e os mortos (Novakova; Pagéacova; 2016, p. 211). Em um
paralelismo cultural, a arte romana do quinto século antes de Cristo também apresentava
sua propria dexiosis (dextrarum iunctio), diretamente associada a fidelidade mutua ou
juramento de alianga entre individuos oficializada pelo aperto de maos (Ricks, 2006, p.

432).

Aplicando as metodologias semioticas de Martine Joly® (2007) e do Nucleo de
Estudos da Antiguidade (NEA-UERIJ) e comparando o simbolismo grego da dexiosis as
iconografias palacianas persas da Ficha 1, pode-se inferir que Dario I idealizou a
iconografia a fim de promover a imagem de unido e fidelidade entre os diferentes grupos
étnicos do Império Persa proporcionada pela realeza aqueménida, em contraste com
cenarios anteriores ao império onde polos socioecondmicos eram unidos

majoritariamente por relagdes comerciais (Liverani, 2023, p. 748).

Essa associagdo pode ser feita se levada em conta a conectividade entre poleis
através do Mar Mediterraneo, Golfo Pérsico e Mar Vermelho, que possibilitou e
atualmente ainda possibilita a troca cultural entre sociedades de seu entorno (Liverani,
2023, p. 753). Ainda, Herddoto (I, CXXXIV) apresenta essa proximidade como também
relacionada a questdo espacial geografica: aqueles mais proximos ao nicleo persa seriam

mais virtuosos € conforme a distancia proporcionalmente seriam mais desvirtuosos.

Concomitantemente, inumeros relevos de dadivas e de fileiras de soldados em
Persépolis podem atuar também como propaganda ou simples demonstragdo de poder do
Império, sem necessariamente impor medo (Ezquerra, 1991, p. 67). Assim, a caminhada
até o encontro de fato com o rei, desde as escadarias de entrada ao plato até o trono, torna-
se a rota perfeita para instalacdo dos paineis iconograficos pois permite conscientizar
visualmente os individuos sobre os ideais do rei de forma compreensivel a qualquer

idioma ou nivel educacional.

Nesse sentido, a analise iconografica nos traz de volta ao contexto da construgao

de tal iconografia (Figura 1): o comego do reinado de Dario I, um periodo fragil de
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transicao de governos e conflitos internos, onde o rei precisa construir uma relagao de
proximidade com seus suditos e submeter os revoltosos de volta ao controle (Durant,
1963, p. 239). Para isso, supde-se que o regente tenha usado do recurso visual como
forma de doutrinar a populagdo a respeito de seus grandes feitos para o Império Persa
(reformas monetarias, enriquecimento do império, construcao de estradas, a unido das

satrapias, entre outros) e de sua benevoléncia com os virtuosos®.

Figura 1: Funcionario persa (primeiro a direita) guiando delegagdo yauna (esquerda),
Escadaria Leste da Apadana.

Fonte: SCHMIDT, E. F. Persepolis I: Structures, Reliefs, Inscriptions. Oriental Institute
Publications, vol. LXVIII, p. 406, 1953.

Tal abordagem nos lembra que a questdo linguistica na Pérsia devido a sua
pluralidade cultural (Liverani, 2023, p. 751) pode ser contornada através da
comunicacdo visual pois permite a transmissdo da mensagem a todos,
independentemente de seu idioma de origem, como foi dito. Esse cenario
plurilinguistico condiz com a proposta de Martine Joly em sua Introducdo a Analise da
Imagem, ressaltando o potencial politico da comunicagdo visual e tornando as
iconografias de Persépolis uma estratégia politica extremamente valiosa para a historia

persa.

Analisando por esse sentido linguistico e politico, a decisdo de posicionar
iconografias na Apadana e no Tesouro coincide com a teoria de imaginario social

sistematizada pelo filésofo polonés Bronislaw Baczko em seu artigo A imaginagao
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social (1985). O autor descreve o imaginario social como uma constru¢do social
imaterial de fatos por parte da massa popular, e que sdo muitas vezes ofuscados pelo
imaginario enriquecido sobre o proprio fato (Baczko, 1985, p. 296). Assim, quando nas
maos de lideres politicos, o imaginario social torna-se uma ferramenta de controle sobre

a populacdo e seu conhecimento sobre os acontecimentos.

Diante disso, ao fazer uso do imaginario social para embasar sua posi¢ao
privilegiada e construir uma imagem idealizada (Baczko, 1985, p. 299) de si mesmo ¢
de seu governo através das iconografias publicas de dexiosis e de philia, o rei Dario I
foi capaz de modelar a histéria de seu reinado no imaginario coletivo da populacdo a
bel-prazer — influenciando até mesmo arqueo6logos e historiadores que estudam-no mais
de dois mil anos no futuro. Essa materialidade demonstra, entdo, a eficiéncia da
estratégia politica aqueménida, transcendendo os limites do militarismo — que também
¢ historicamente reconhecido em todo o Mediterraneo — e abrangendo também setores

publicos de forma mais sutil e assertiva.
Consideracgoes finais

O Paléacio de Persépolis ¢ um marco arquitetonico da histéria do Oriente Proximo,
oficialmente parte da Lista de Patrimonio Mundial da UNESCO desde 1979, e lembrete
imortal da contribui¢do dos aqueménidas para a heranga cultural do Ira. Sua preservagao

depende de estudos como este, que busquem compreender seu passado e respeita-lo.

Construidas em trés geragoes, as dependéncias do palacio do Rei Dario I sdo a
representacao fisica da pluralidade étnica, cultural e linguistica do grande Império Persa,
trazendo iconografias emblematicas do governo aqueménida: unido, forca e fartura.
Autores da Antiguidade como Herddoto registaram seu respeito pela organizagao persa,
apesar de batalharem constantemente entre si, demonstrando um certo nivel de igualdade

entre gregos € persas.

Quando estudada a iconografia da Apadana, logo se vé essa relagdo entre etnias
que permanece registrada nas estruturas do palacio até os dias atuais, feitas por artesaos
de todo o entorno do Mar Mediterraneo. A hipotese do uso da linguagem visual como
ferramenta de comunicagao transpde a suposi¢ao inofensiva de mero elemento decorativo
na cultura persa, demonstrando a destreza estratégica da politica da monarquia: tornar

seus monumentos palacianos acessiveis indica um nivel de preocupacdo em transmitir
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sua histdria a todos, independentemente de seu nivel educacional, e, nesse sentido, as

imagens fazem o papel de tradutor universal.

A mensagem das iconografias, no entanto, ndo pode ser entendida como uma
versao absoluta da histdria ou da relagdo entre gregos e persas, tendo em vista que poderia
ter sido influenciada ou corrompida tanto por seus criadores quanto pelas interpretacdes
recentes. Assim, prioriza-se pesquisas futuras acerca do tema para que se possa aprender

ainda mais sobre a civiliza¢ao Persa

Notas

1. Segundo o historiador italiano Mario Liverani (2023, p. 751), a auséncia de uma capital exclusiva no
Império Persa, tal como sua exceléncia nas taticas militares, pode ser um vestigio de sua ancestralidade
ndmade e guerreira ainda muito presente na realeza aqueménida. Nesse sentido, ainda de acordo com o
autor, o Rei e a administracdo publica encontravam-se em constante movimento entre capitais a fim de
promover campanhas tanto em regides mais periféricas como nas mais populosas.

2. “E possivel que o trabalho em Persépolis tenha se iniciado em 520 (a.C), quando, supostamente, o Rei
deu as ordens de imortalizar suas vitorias no Monte Behistun.” (Schmidt, 1953, p. 39).

3. “[...] a¢@o de ajuda mutua individual, familiar e de vizinhanga [...]” (Candido, 2016, p. 117) ou:
Sentimento positivo de afeto (Fonte: https://www.vocabulary.com/dictionary/philia. ~Acessado:
22/03/2024).

4. No Livro I, CXLI, das Histdrias de Hero6doto, o grego narra os avangos de Ciro I como principe, entrando
em contato com cidades gregas ao leste do Mar Egeu.

5. Martine Joly (1943 — 2016) possui Graduacdo em Letras Modernas pela Universidade de Sorbonne
(1965), Mestrado em Ciéncias da Informagao e da Comunicagdo pela Universidade de Bordeaux 3 (1970)
e Doutorado em Ciéncias da Comunicacdo e da Informacao pela Universidade de Bordeaux 3 (1982).

6. §8°Diz Dario, o rei: nesses paises, 0 homem que era leal, eu o tratei bem; o que era desleal, eu o puni
rigorosamente; pela vontade de Ahura Mazda, esses paises observaram a minha lei; conforme lhes era dito
por mim, assim eles costumavam fazer. (Araujo, Inscricdo de Behistun, §8°).
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ANEXO

Ficha 1: Prancha de analise de imagem criada pelo Nucleo de Estudos da Antiguidade — NEA da

Universidade do Estado do Rio de Janeiro — UERIJ, conforme JOLY, M. Introducdo a Analise da Imagem.
Tradugdo: RODIL, J. E. Portugal, 2007.

Referente:
.-

Localizagdo: Persépolis, Escadaria
Leste, Apadana, Provincia de Fars
Producio: Persa
Procedéncia: Ira
Funcao social:
palaciana

Data: 521 a.C. — 486 a.C
Material: Calcério

Crédito: Oriental Institute of the
University of Chicago

Arquitetura

|
i

¥ | Signo Plastico:

o
Vil 18

Tipo: Escultura em alto-relevo
Estilo/cor: Nao preservada

Ancoragem:

Escultura em  alto-relevo  de
individuos persa e jonios

Signo
| Figurativo:

Procissdo de figuras adultas do sexo
masculino, identificadas  como
jonios pela indumentaria e cabelos
(centro-esquerda), sendo guiadas por
figura masculina(direita), portando
indumentaria e adaga persa.

Significant | Significado de Conotacio de Conotacio de Conotacio de
es Iconicos | Prim. Nivel Segundo Nivel (1) | Segundo Nivel (2) Segundo Nivel (3)
Arquitetura | Iconografia em alto | Iconografia Escultura em  alto- | Monumento
relevo arquitetonica esculpida | relevo esculpida em | arquitetonico
em calcario calcario, sem pintura | histérico em &timo
preservada estado de preservagdo
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Individuo 1

Individuo
portando
curta

persa,
espada
e

indumentaria persa

Homem persa vestindo
“tinica de  honra”
meda, espada curta
akinake, tiara e cetro

Soldado imperial persa,

em dexiosis com
individuo com mao
direita e segurando

cetro pela méao esquerda

Guarda imperial persa
guiando a delegacdo
yauna em dire¢cdo ao
interior do palacio de
Apadana

Individuo 2

Homem
“yauna”,
desarmado

adulto

Individuo  “yauna”,
desarmado, vestindo
chiton, tunica e botas,
barba angulosa

Representante  sendo
guiado pela mio em
dexiosis com a mao
esquerda, trajando
chiton e tunica

Representante da
delegagdo  “vauna”
trazendo tributos ao
rei persa, em dexiosis
com guarda imperial
persa
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A INFLUENCIA DA LITERATURA
NA RELIGIAO EGIPCIA:
AMENEMHAT I E AS PROFECIAS
DE NERFERTI

Marco Aurelio Peixoto de Carvalho!
Orientador(a): Prof.” Dr.” Maria Regina Candido (UERJ)

Introducao

Com a luta dos movimentos afro-brasileiros, apds anos de esforcos, conseguiram a
aprovacao da Lei n.° 10.639/2003, que torna obrigatorio o ensino da historia e da cultura
afro-brasileira e africana em todas as escolas. Essa vitéria representa um novo avango na
luta contra o racismo e nos leva a refletir sobre as raizes étnico-raciais, que devem ser
pensadas e respeitadas. “Educadoras e educadores precisaram repensar as praticas sociais
e pedagdgicas aplicadas, a fim de contemplar e abarcar estudos a partir da perspectiva de
uma educacdo afrocéntrica, ou seja, legitimando as diversas formas de resisténcia negra.”

(Gomes, 2016, p. 738).

O ensino da historia da Africa combate o eurocentrismo e o colonialismo
produzido através da historiografia africana, que, por anos, remodelou de forma profunda
e pejorativa a cultura africana. Os europeus criaram uma perspectiva eurocéntrica
hegemonica, repleta de preconceitos sobre o continente africano, tantos étnicos quanto
raciais. “Essa visdo busca reduzir a Africa a uma sociedade primitiva, sem escrita, sem

passado e sem historia.” (Candido, 2018, p. 21).
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O conceito de afrocentricidade? combate essa perspectiva, pondo a Africa como o
centro do surgimento humano. Assim como explica o autor Asante (2016), seu
nacionalismo e orgulho étnico se tornam uma luta contra o racismo global construido e
imposto & historia da Africa e de seu povo. A fim de contradizer o eurocentrismo, o ensino
da historia da Africa se torna uma importante ferramenta para combater o eurocentrismo,
que fora imposto por séculos sobre o continente africano. Assim, mostrando aos alunos

desde cedo a valorizagao do continente africano e de suas raizes étnicos culturais.

O ensino de historia® busca valorizar o negro a partir de seus feitos, lutas e
conquistas ao longo do tempo. O conceito de afrocentricidade nos ajuda a compreender a
historia africana a partir da perspectiva de seu povo deixando de lado a ideologia criada
pelos europeus. “Isso representa, a0 mesmo tempo, uma rejeicao da marginalidade e da
alteridade, frequentemente expressas nos paradigmas comuns da dominacao conceitual

europeia.” (Mazama, 2003 apud Asante, 2016, p. 1).

O estudo da histdria antiga ¢ uma forma de luta e valorizagdo da histdria africana,
em funcgdo da Africa como bergo da civilizagdo. O continente africano possuia culturas
mais ricas ¢ avancgadas antes mesmo das sociedades ocidentais. Essas sociedades
contavam com arquiteturas complexas, administragdes e organizagdes religiosas
elaboradas, além de sistemas de escrita desenvolvidos. “A omissdo possibilitou a
constru¢do do discurso exclusivo de ascendéncia europeia, desconsiderando a Grécia

como berg¢o da civilizacdo ocidental. ” (Candido, 2018, p. 27).

A partir da andlise literaria feita sobre As Profecias de Nerfeti, o farad era visto
como um deus que assumiu a forma humana para defender o pais e restabelecer a ordem
cosmica. A narrativa constroi uma ordem cosmica que € discutida até os dias atuais, pois
se trata de um desenvolvimento politico-religioso desenvolvida pelo rei, com o apoio dos
escribas, a fim de que seu poder ndo fosse questionado, uma vez que o rei se considera
como um deus vivo na Terra. Essa abordagem nos ajuda a entender como o farad

desenvolve sua legitimacao de poder a partir da literatura;

A anélise de conteudo oscila entre os dois polos do rigor da objetividade e da
fecundidade da subjetividade. Ela absolve e cauciona o investigador em sua
atracdo pelo oculto, pelo latente, pelo ndo-aparente e pelo potencial inédito (do
ndo-dito), retido em qualquer mensagem. (Bardin, 1977, p. 9).
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Por se tratar de um texto literario de cunho politico-religioso, buscaremos analisar
como o rei desenvolve essa narrativa politica entrelacando-a com a religido. Quais
motivacdes levaram o farad a desenvolver essa narrativa politica? Seria apenas para
legitimar seu poder? O cendrio politico-social contemporaneo favoreceu essa ideia? Ou

jé era algo enraizado na religido e na politica da época?

A analise do discurso fornece dados sobre o orador; por consequéncia, o estudo
da mensagem podera fornecer informagdes relativas ao receptor ou ao publico.
(Bardin, 1977, p. 134).

As Profecias de Neferti ¢ um documento politico-religioso, foi escrito por
Nefertis*, no inicio do Reino Médio (1985 a 1795 AEC). Cujo desenvolvimento narra
eventos apocalipticos e afirma que apenas um farao justo podera apaziguar o caos e salvar
seu reino. A escolha deste documento deve-se a sua forma de propagacao politica, que
torna esse elemento fundamental para o desenvolvimento da narrativa do soberano para
com o povo. Nessa perspectiva, insiste-se no fato de que a mensagem se dirige a este
individuo (ou conjunto de individuos), com a finalidade de agir (funcdo instrumental da
comunicacdo) ou de adaptar-se a ele (ou a eles).

A analise de contetido parte da informagdo manifesta no texto para entdo dirigir-

se a inten¢do que o autor quis expressar, chegando, as vezes, a captar algo de
que nem o autor tinha consciéncia plena. (Moraes, 1999, p. 9).

Na sociedade do Egito antigo, no topo da hierarquia social, estava o Farao,
considerado um deus e o intermedidrio necessario entre seu povo e os outros deuses. Por
ser o monarca absoluto, ele era responsavel por toda a administragdo de seu reino, tanto
em aspectos administrativos quanto religiosos € militares. “O farad era o mais absoluto
dos monarcas, adorado como um deus vivo e visto como a suprema autoridade religiosa,

militar, civil e juridica” (Cardoso, 2004, p. 55).

Baseando-se nas leituras feitas na obra historia geral da Africa da UNESCO, cujo
conteudo aborda a cosmogonia ¢ a €tica do farad, € possivel afirmar que o fara6 tinha
como objetivo manter a ordem cosmica, o equilibrio de Maat® e os costumes da sociedade
egipcia. O poder de equilibrio era de uso exclusivo do soberano. A religido e a ética
constituem a manutencao de uma disciplina, que beneficia toda a comunidade de suditos,
assim como a acao da pessoa real na administrag¢ao e nos ritos, pois € um poder exclusivo

do soberano. A era ideal foi;
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O tempo de Ra”, pois os sacerdotes idealizavam uma idade de ouro perdida.
Nesse periodo, as serpentes ndo mordiam, os espinhos ndo picavam, os muros
ndo desmoronavam e Maat reinava sobre a Terra. Quando ha um faraé forte,
justo e correto, a ordem césmica encontra-se em equilibrio, pois “o rei existe
para manter a harmonia perfeita da criagdo. (Mokhtar, 2010, p. 93).

O sistema perfeito ndo ¢ uma utopia ou um paraiso a ser alcangado. A inven¢ao
de novas leis torna-se uma forma de manipulagao para que as pessoas se conformem com
Maat. O objetivo era manter a ordem, criando filosofias éticas para assegurar um controle
absoluto do soberano sobre o povo, evitando revoltas e conflitos internos. “Este
mecanismo ¢ especialmente flagrante nas monarquias: por natureza, a monarquia quer a

gléria, o luxo e a paz, mas uma vez gloriosa, luxuosa e pacifica. ” (Le Goft, 1990, p. 68)

Com o apoio dos escribas, os farads desenvolveram li¢des, doutrinas e dogmas®
sociais com o intuito de criar uma atmosfera em que os soberanos fossem considerados
divinos e enviados dos deuses. Nao se tratava apenas de um beneficio do forte sobre os
mais fracos; era uma ideologia criada para o controle social pela elite. Um fara6 forte tem
um reino forte; um farad fraco tem um reino fraco. Em outras palavras, era necessario
criar uma narrativa mistica para legitimar o poder do fara6. “Era essencial ter uma
literatura oficial, politicamente orientada, desenvolvida para influenciar a opinido dos
leitores, restaurando o prestigio faradnico e inculcando a obediéncia. ” (Pinto, 2016, p.

67).

O farad é um agente da constru¢io da memoéria historica’. Ele representa a

, N 8 . . ~
mnemotécnica® de uma sociedade e impde seu poder para estabelecer a ordem e sua
influéncia como soberano. No Egito antigo, a literatura foi produzida e desenvolvida ao
longo de milénios pelos escribas, sendo passada através da tradig@o oral para legitimar os

mitos e o poder do soberano.

Através das profecias de Nerfétis, podemos analisar a parte social, memorial e
religiosa desenvolvida por eles, pois a memoéria ¢ sempre axiologica,
fundamental, sacralizadora e reatualizadora de um passado que tende a fundir,
no presente, a subjetividade com a objetividade. (Cartogra, 2001, p. 39-40).

A memoria ¢ a construgdo da identidade, tanto coletiva quanto individual. A
literatura egipcia ¢ elaborada de forma tUnica por escribas e pelo farad; tais elementos

marcaram a memoria e a historia desse povo, conferindo-lhes uma identidade singular. E
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uma literatura que evidencia a religiosidade entrelagada com a politica, visando
centralizar e reafirmar o poder divino do soberano.
Podemos afirmar que a memoria é um elemento constitutivo do sentimento de
identidade, tanto individual quanto coletiva, na medida em que também ¢ um
fator extremamente importante para o sentimento de continuidade e coeréncia

de uma pessoa ou de um grupo em sua reconstrucao de si. (Pollak, 1992, p. 200-
212).

Aratijo (2020, p. 8) na obra, Consideragoes teoricas a partir de um debate
conceitual entre a memoria coletiva e a memoria cultural, argumenta que a memoria €
uma recordacdo que exige um esfor¢o do individuo para evocar ou invocar lembrangas
autobiograficas ou referentes a uma memoria de saberes (crengas, sensacoes,
conhecimentos, sentimentos etc.). Além disso, a memoria € um “fendmeno sempre atual,
um elo vivido no eterno presente; a historia, por sua vez, ¢ uma representacdo do

passado.” (Nora, 1993, p. 9).

As profecias de Nefértis geram um arcabouco da Politica Profética e Post-
Evetum’. Em sua narrativa, ela desempenha um papel importante na meméria histdrica,
filosofica e politica egipcia, especialmente durante o periodo do Reino Médio, no reinado

de Amenemhat I'° (1976 — 1947 AEC).

O conto reforga a visdo de realeza do faraé como aquele que mantém a ordem e
como o fundador do Reino Médio, destinado a promover a causa politica de
Amen-emeth'!, apresentando-o como o fundador do Império Médio. (Andrade,
2019, p. 20).

A literatura egipcia antiga representa com exceléncia a afirma¢do do poder, da
critica e do misticismo, que estdo entrelagados, pois esses elementos trabalham juntos
para construir a imagem e a legitimacdo do poder do farad. O texto "As Profecias de
Nefertis" faz referéncia a filosofia de Maat e ao Isefet'?, reforcando a funco do farad em
manter a ordem das Duas Terras'® unidas e livres do caos.

As duas fungdes do soberano (conduzir Maat e repelir Isefet) constituem um

mesmo dever real; os dois principais aspectos da Maat (ordem e equidade)
formam uma unica explicagdo ideolégica. (Menu, 2005, p. 19).
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No texto, o protagonista que salva o Egito no conto, Ameni'“, age de acordo com
toda a ética, os conceitos e ideologias criadas para legitimar e afirmar seu poder como um
farad perfeito e digno dos deuses. Ao cumprir essas exigéncias, ele esta legitimando-se e
promovendo-se glorificando, pois, de acordo com a filosofia estabelecida, equilibrou
Maat e salvou seu povo da desordem e do caos. “O texto ¢ considerado uma pega de
propaganda politica, glorificando o fundador de uma nova dinastia. ” (Hassan, 2017, p.

264).

O reinado de Amenemhat I da décima segunda dinastia (1976 — 1947 a.e.c) ¢
marcado pela troca de dinastia, dando inicio a décima segunda dinastia. Essa mudanca
ocorre quando o tjati'> ou vizir Amenemhat assume o trono, pondo fim as disputas
internas das cidades de Herakleopolis e Tebas. De acordo com Cardoso (2004, p. 56), a
mudanga da XI para a XII dinastia ocorreu quando o tjati ou ministro Amenemhat tomou
o poder como Amenemhat I. Camara (2011, p. 64) explica que o conflito interno eclodiu
novamente e s6 foi apaziguado com a ascensdo de Amenembhat, tjati (vizir) do Gltimo
Montuhotep, sendo classificado como o primeiro farad que a historia designou como
pertencente a décima segunda dinastia. O autor Marcus Vinicius Carvalho Pinto (2016,
p- 21) com conclui que a estabilidade foi novamente alcangada, porém, de uma forma
duradoura, pelo vizir do ultimo dos Montuhotep, Amenembhat I, que se fez coroar farad e

foi o fundador da XII dinastia.

Para que Amenembhat assumisse o papel de farao, teve que obter apoio das familias
provinciais ou das elites, pois estas se encontravam em profundo descontentamento com
a antiga gestdo. O farad Mentuhotep III centralizava mais seu poder em relagao aos outros
faraos, restringindo os direitos a hereditariedade dos monarcas. Com um novo lider,
poderiam readquirir tais beneficios novamente. E possivel que, para chegar ao trono,
Amenemhat tenha se apoiado nas grandes familias provinciais, descontentes com a
anterior familia real, j& que Mentuhotep III restringira os poderes dos monarcas e
suprimira sua sucessao hereditaria. “O fato ¢ que, sob o novo rei, os governadores

provinciais readquiriram parte dos titulos e poderes perdidos. ” (Cardoso, 2004, p. 56).

A décima segunda dinastia representou um desenvolvimento e um apogeu cultural
significativo para a historia egipcia, especialmente na literatura. Nesse periodo, a

literatura foi elevada a um status canonico, sagrado e politico, até mesmo para a exaltagao
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do farad. “Ela serviu, portanto, a difusdo de uma propaganda real, cujo apogeu ocorreu

durante os reinados de Amenemhat I e Senuseret 1.” (Pinto, 2016, p. 68).

O Reino Médio se destaca pelo apogeu literario, devido a preocupacao dos farads
em transmitir sua autoimagem idealizada. Eles tinham o objetivo de apresentar uma
imagem de um governo divino, idealizado para as camadas ligadas a administracdo. Com
a crescente demanda administrativa, os farads se viram obrigados a criar cargos, pois 0
governo passou a contar com funcionarios ligados ao poder central e as elites locais.

Esse tipo de elaboragdo compreende ndo apenas um esclarecimento sobre a
politica praticada durante o reinado, mas também uma elaboragdo intelectual,

pois a Literatura, € uma narrativa que constr6i um enredo e desvenda uma trama
(Pesavento, 2003, p. 33).

Com o aumento de funcionarios, a administragdo burocratica se expandiu e
subdividiu-se em uma aristocracia administrativa locais, no caso, ficaram conhecidos
como nomarcas'®, que adquiriram um poder econdmico e militar consideravel. Esse
evento fez com que o rei perdesse influéncia e até mesmo poder, pois essas aristocracias
poderiam tentar sobrepujar a autoridade do farad. Para evitar que isso ocorresse, a
literatura ajudou a criar uma narrativa de poder real, promovendo a ideia de sempre
respeitar a autoridade do faraé.

O poder real precisou lidar com novas demandas de comunicagdo com seus
suditos, que diziam respeito principalmente ao estreitamento das relagdes nos

nomos, para que as elites locais aderissem a restauragdo do antigo modelo de
governo. (Ramos, 2017, p. 29).

A literatura ¢ fundamental para a disseminacgdo da ideologia em que o farad ¢ um
deus vivo e nada, além dos proprios deuses, pode questiond-lo. Ao analisar essa ideologia
mais a fundo, observa-se uma mistura de politica e religido, na qual o soberano ndo pode
ser contestado, pois exerce seu governo a partir da vontade dos deuses.

O termo “ideologia” poderia igualmente ser substituido por “religido”, uma vez

que o rei figuraria como a encarnacdo ¢ o filho de Deus na Terra. A escrita, por
meio da literatura, ajudou na disseminagao dessa ideologia. (Pinto, 2016, p. 81).

Partindo para as profecias de Neferti, o texto possui uma tematica politica e
religiosa, importante para a disseminagao e centralizagdo do poder do rei. Ele menciona
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o fundador do Reino Médio, o farad Amenembhat I que reunificou o Egito apds um longo
periodo de guerras civis. “Essa visdo ¢ reforcada por um trecho de um texto literario, as

profecias de Neferti, que anunciam a chegada de um novo rei.” (Coelho, 2009, p. 36).

A narrativa apresenta uma tematica profética, a “ideia de futuro”, embora de
maneira equivocada, pois o conto retrata um passado em que o farad ja salvou o Egito,
ajudando ainda mais a legitimar o reinado deste novo farad e criando um artifice religioso
de governo.

O autor, por meio da personagem, fala de acontecimentos que, em relagdo ao
momento do relato, estdo no futuro, mas que, em relagdo ao momento do registro

literario, pertencem ao passado, e, portanto, referem-se ao conhecimento do
“artesdo” literario. (Canhéo, 2014, p. 688).

O conto descreve que o final atribulado do Império Antigo foi uma época de
anarquia, revolucdo, guerras civis e invasdes estrangeiras. Esses eventos ajudam a
enaltecer o papel unificador do rei salvador, no caso, Amenemhat I. A trama mistura
temporalidades entre o futuro e o presente, fazendo com que o narrador se mescle a

narrativa, Telo Canhdo nos transmite,

Do que acontecera. Na verdade, o hoje (ja) aconteceu; passa sobre ele. Entdo,
estendeu a mio para uma caixa de material de escrita, retirou um rolo de papiro
para si e uma paleta (Neferti, L. 34 a 36 apud Canhao 2014, p. 698)

O Egito, nesse momento, vive um periodo cadtico. Nao hé um rei justo, as pessoas
estdo morrendo, tanto de fome quanto pelas maos dos invasores, € as terras estdo sendo
saqueadas. “As riquezas do Egito se perderam” (Canhao 2014, p. 699). Os elementos da
natureza entram em conflito contra os egipcios; tudo estd em profunda desordem. A
natureza em conflito nos mostra uma relacao religiosa e apocaliptica. O Nilo secard, os
barcos ndo poderdo mais se deslocar, e, consequentemente, a economia nao florescera.

117

Por fim, o sol'’ ird sumir, simbolizando a vida e a protecdo dos deuses, Telo Canhao

explica que,

o disco solar esta encoberto [...] sim, (com) o rio do Egito vazio pode-se
atravessar a agua a pé. NOs vamos procurar agua para os barcos poderem
navegar (Neferti, L. 66 a 68 apud Canhao, 2014, p. 702)
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O caos esta instalado no Egito, de acordo com o narrador. Ha invasdes
estrangeiras, saques € mortes por todo o pais. Maat se encontra em desequilibrio e Isfet
domina o territorio. A inversdo social estd se tornando crescente: “os ricos se tornam
pobres e os pobres ricos” (Canhao, 2014 p. 713 - 714). Toda essa calamidade s6 cessara
quando um rei justo e digno dos deuses vier para restaurar e defender o pais. Nascera das
terras um rei forte que assumird as duas coroas do Alto e Baixo Egito e serd ele o
apaziguador e libertador do Egito. Dai entra a legitimacao do poder e da divinificagdo do

farad Amenembhat I, Telo Canhao diz que,

Um rei vird do Sul, Ameni, justo de voz, ¢ o seu nome. Sera filho de uma
mulher de Ta-Seti, ele recebera a coroa branca, ele erguera a coroa vermelha,
ele unira as duas coroas, ele satisfara os ‘dois senhores’, Horus e Set” (Nefertit,
L. 147 a 154 apud Canhdo, 2014 p. 714 a 715)

Conclusao

Constata-se que a narrativa egipcia sobre a constru¢do do poder do farab Amenembhat I é
complexa e essa construcao deve-se ao trabalho conjunto dos escribas com os farads. Essa
estruturacdo ¢ necessaria e fundamental para que o soberano assegurasse seu mandato e
centralize seu poder de forma que ndo fosse questionado ou contestado pelas elites ou
povos estrangeiros. Um faraé fraco, como vimos no ensaio, gera tempos cadticos para a

sociedade.

Para ter uma dinastia forte, ¢ necessario desenvolver uma construgdo literaria
solida e estruturada, que deve ser realizada pelo faraé com o apoio dos escribas. O Reino
Médio, como podemos observar, foi marcado por esse apogeu literario, devido ao
aumento do niimero de cargos administrativos, o que fez com que a aristocracia ganhasse

mais influéncia e poder, algo que antes era restrito ao farao.

A literatura serviu para disseminar e influenciar o poder do rei entre as camadas
administrativas. Era uma forma de propaganda politico-religiosa, que tinha como objetivo
manipular as pessoas, fazendo com que ndo questionassem o rei, pois ele ¢ um deus vivo
e ndo deve ser contestado. Seu direito de governo e suas decisdes vém dos deuses; logo,
se o rei € questionado, os deuses também sdo. Essa literatura, além de centralizar e

equiparar o rei a um deus, criou um distanciamento ainda maior entre o farad € o povo.
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A partir das profecias de Neferti, podemos ver essa construgdo sendo desenvolvida
para glorificar o farad, legitimando seu reinado e sua divindade. O conto nos mostra um
pais em total desordem, onde os elementos naturais estdo caoticos, apresentando um
cenario de invasodes estrangeiras, fome e mortes generalizadas. Além disso, observamos
a inversdo das classes sociais, com os ricos se tornando pobres e os pobres se tornando

ricos. Aparentemente, os deuses abandonaram esse povo.

Contudo, um lider nascido do sul, justo perante os deuses, vird para restaurar e
defender seu pais. O pseudonimo de Amenemhat I, Ameni, sustentara as duas coroas,
mostrando que ele serd o responsavel por reunificar o pais, assim como por restabelecer
a Maat e a ordem césmica. O papel de um fara6 forte € essencial para a manutencdo do

poder e da religido como um todo.

Notas:

! Pos-Graduado pelo curso de Pos-Graduagdo de Especializagio em Historia Antiga e Medieval da
Universidade do Estado do Rio de Janeiro. Pesquisador voluntario do Nucleo de Estudos de Antiguidade,
NEA-UERJ. Orientando da  Professora  Doutora  Maria Regina  Candido.  Contato:
Aureliomarcoaurelio1912@gmail.com

2 Afrocentricidade rejeita a marginalidade e a alteridade impostas pelo eurocentrismo, a fim de demonstrar
a centralidade da Africa na historia mundial. (Asante, 2016, p. 9), (Farias, 2003, P. 317) complementa que
o Afrocentrismo nao é uma doutrina monolitica, mas um rétulo que cobre um leque de posturas e propostas.
(Silva, 2016, p.256) diz que o curriculo escolar deve, entre outras coisas, contemplar temas relacionados ao
universo africano nas disciplinas constituidas e ndo somente privilegiar, como tradicionalmente tem
ocorrido, uma perspectiva eurocéntrica.

3 Afrocentricidade comega com as primeiras civilizagdes do Vale do Nilo, as culturas Nubia e Kemética, €
demonstra que um ponto de partida diferente na historia, além da Grécia e Roma, trara ao leitor ou estudante
uma conclusdo diferente sobre o papel dos africanos na historia mundial. (Asante, 2016, P. 11)

4 Foi um sacerdote de Bubdstis, que viveu no inicio da décima segunda dinastia (1985 a 1795 AEC).

5> Asante explica que Maat é um conceito que abrange a ideia de verdade, harmonia, ordem, equilibrio,
justica, retiddo e reciprocidade. Foi projetado como um valor original africano, pois € o conceito mais antigo
que emergiu das civilizagdes do Vale do Nilo. Nada precedia Maat como um conceito espiritual capaz de
conter o caos na vida pessoal e coletiva. Era a busca pelo equilibrio e pela harmonia que fundamentava as
relagdes humanas. Sem Maat, ndo poderiamos elevar nossas almas nem criar uma ordem comunal funcional
para o beneficio de todos os seres humanos (Asante, 2016, p. 9). Silva define Maat como uma divindade,
filha de Ra e esposa de Toth, mas, principalmente, como um conceito filosofico que esta na base de toda a
sua cultura e pensamento (Silva, 2024, p. 1).

6 S0 principios ou crengas consideradas incontestaveis ou imutdveis de um sistema religioso, filosofico ou
ideoldgico, que geralmente sdo questionados para fundamentar as praticas ou a compreensao dos sistemas
a que pertencem.

7 A memoria historica é um arcabougo construido pelas populagdes que produziram histéria. E um conjunto
de fenomenos coletivos que se desenvolveram a partir da oralidade e da dialética. Ela ajuda a construir o
saber historico, pois preserva e retém o tempo. A memoria ¢ fundamental para a legitimagdo de certos
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conhecimentos ¢ hierarquiza¢des. Além disso, ¢ um fendmeno construido social e individualmente (Pollak,
1992, p. 5).

8 Palavra que deriva do grego, “mnemonikos” que significa o uso correto da memoéria. “a mnemotécnica
como “[...] um conjunto de praticas de memoria cultural.” (Birgham 2007, p. 39 apud Feiler, 2023, p. 35).

° E um tipo de profecia que se caracteriza como um género apocaliptico com viés de retrospectiva. O termo
significa "depois do evento", pois narra uma profecia escrita apds o autor ja ter informacdes sobre os eventos
que supostamente previu. O profeta relata uma ocorréncia antes do evento, mas ja foi escrito depois.

10 Foi responséavel por fundar o Reino Médio, pela unificagdo e consolidagdo do Egito, pela inovagio
administrativa e pela criagdo de monumentos, assim como pela literatura e cultura.

11 A referéncia é a Amenembhat I, que significa "Amom ¢ a verdade".

12 Isto ¢, 0 mal, a desordem, a injustica e a mentira afastam do cotidiano seu oposto, Maat, que expressa o
bem, a ordem, a justi¢a ¢ a verdade (Canhéo, 2013, p. 1).

13 E uma referéncia ao Alto e Baixo Egito.

4 Nome hipocoristico, isto ¢, “um diminutivo carinhoso, de Amenemhat, neste caso Sehetepibré
Amenemhat. “Amon comanda” “Satisfeito estd o coracdo de Ré”, o fundador da XII dinastia que
Vulgarmente designamos por Amenemhat [.” (Lefebvre, 1940, p. 37-38)

15 “Q segundo na hierarquia, que respondia diretamente ao rei, era o vizir (tjati) que possuia prerrogativas
especialmente naquilo que poderiamos chamar de judiciais e administrativas.” (Balem, 2018, p.3)

16 Os nomarcas sio os lideres dos nomos, eles desempenhavam um papel de um patrono e lider para cada
respectivo cla que eles pertenciam.

170 sol, na concepgio religiosa egipcia, € aquele que traz ou d4 a vida; ele é a manifestagio dos deuses. O
sol se manifesta como Harakhti, R4, Khépri e Aton, refletindo a ideia de que o sol é o deus criador ¢
mantenedor da vida. Os egipcios identificaram a vida com o nascer do sol e a morte com o seu poente, além
da relagdo que existia entre o deus-sol Ra e Osiris. Com esse ciclo, os homens chegaram a concluséo de
que também ndo eram aniquilados com a morte e que tudo na natureza estava destinado a renascer (Santos,
2003, p. 47, 48).
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Priscila Marques Franca
Orientador(a): Prof.” Dr." Maria Regina Candido

Introducio

Os mitos encontram-se presentes em grande parte das sociedades que se constituiram. A
mitologia, nesse interim, se constituiu como conjunto de lendas sobre as quais existe uma
tradi¢do (Elvira, 1982, p. 7). Para Lévi-Strauss (1979), a mitologia aponta aspectos da
sociedade no qual foi construido, com o objetivo de assegurar e bem como transmitir uma
tradicdo em comum (Lévi-Strauss, 1979, p. 65). No entanto, Carlos Garcia Gual (2004)
nos alerta que o conceito de mito ¢ polissémico, sendo interpretado de acordo com a
perspectiva aplicada.  Antropologos, fildésofos, psicdlogos, socidlogos e tedlogos
manejam seus enfoques a partir de pontos de vistas particulares alinhados a suas bases
teoricas e metodologicas (Gual, 2004, p. 13 apud Moreira, 2014, p. 14). Nao obstante,
podemos entender o mito como relato antigo, aceito e transmito de geracao em geracao,

o qual contém elementos simbolicos da comunidade que o produziu.

Junito de Souza Brandao (1993) afirma que, no caso grego, a mitologia se
encontra presente em todas as atividades (Brandao, 1993, p. 14). Pierre Grimal (1952)
ilustra essa perspectiva e aponta para alguns filosofos que recorreram a questdo
mitologica (Brandao, 1993, p. 14 apud Grimal, 1952, p.8). Jean Pierre Vernant (2009)
prossegue, e destaca que, no caso grego: “Tudo esta permeado por um hdlito divino
vivificador. [... Os mitos] sdo verdadeiros para quem cré neles, sdo uma verdade anterior

a realidade e se explicam por si; [...]” (Vernant, 2009, p. 27). Sob essa logica, os mitos
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envolvem diversos personagens, sejam eles deuses ou herois. Nos casos dos primeiros,
sdo caracterizados por possuirem diversas fungdes e atribui¢des a mesma divindade,
aspectos estes que podem por vezes se destacar mais que os outros (Vernant, 1992, p.

102).

A deusa Perséfone, nesse interim, € caraterizada por sua ambiguidade, sendo uma
divindade relacionada a agricultura, estando ao lado de sua mae, assim como detém um
caracter ctonico, no momento que se encontra no submundo juntamente com seu marido
Hades. Perséfone se diferencia por ser uma das poucas divindades, juntamente com o
deus Hermes, capaz de transitar entre o mundo dos vivos e o dos mortos, sendo
denominada Perséfone em contextos ctonicos e, em momentos juntos de sua mae

Demeter, denominada de Koré.

A partir dessa perspectiva, torna-se interessante analisarmos, no campo dos
debates, as atribui¢cdes e simbolismo a partir da dualidade personificada na figura da
deusa. Questionamos a relagdo entre a sociedade grega e o imaginario construido a partir
da dicotomia Perséfone/Koré, visto na adocao de simbolos e signos os quais legitimam e
apontam para o contexto da divindade. Para tanto, partiremos da analise documental da
divindade, vista na poesia homérica compreendida nos hinos em consonédncia com as

representacoes imagéticas dessa figura, ilustrada nos objetos dedicados a ela.

A narrativa presente no Hino Homérico a Deméter, nos permite compreender que,
Perséfone antes de se tornar rainha do submundo detinha outro nome, ou seja Koré. Dessa
forma, a historia narrada no hino é considerada um dos mitos mais conhecidos da
mitologia grega. A autora Alexandra Dimou (2016) afirma que o Hino Homérico a
Deméter ndo se trata da unica versdo acerca do mito, ndo referindo-se, inclusive, a
primeira. Segundo Dimou (2016), a primeira vez que podemos atestar a historia seria na
Teogonia do poeta Hesiodo, identificado como provavel do século VIII e VII a.C,
enquanto o Hino Homeérico seria datado do fim do século VII e inicio do século VI a.C

(Dimou, 2016, p. 30).

Embora Hesiodo narre, mesmo que de forma breve, o rapto da deusa, este se
diferencia em alguns aspectos da tradicao homérica. Nesse sentido, o autor de a Teogonia
aponta para o consentimento de Zeus, tal qual a narrativa do Hino, porém ndo menciona

a busca de Deméter por sua filha, tampouco o retorno de Perséfone. Consequentemente,
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a infertilidade do solo proporcionada pela deusa dos cereais, além da fundag¢do do

Mistérios de Eléusis, sdo pontos alheios a Hesiodo (Dimou, 2016, p. 30).

Para além podemos citar igualmente o poeta Panfo, mencionado por Pausanias em
alguns de seus livros. Panfo ¢ descrito como um dos responsaveis por alguns hinos
atenienses. Nas obras do geografo grego o poeta ¢ citado como familiarizado com a
narrativa do rapto de Perséfone, na medida em que, assim como relatado no Hino, o autor
aborda a questdo de poco em que Deméter se encontra apds sua fuga do Olimpo
(Pausanias, 1.39.1). Ademais, Pausanias comenta que o poeta narra, novamente tal qual a

versao homérica, a presenga do narciso no momento do rapto (Pausanias, 9.31.9).

No que tange a tradicdo homérica podemos atestar que, como supracitado,
Perséfone detém uma outra nomeacgdo, Koré, sendo esta utilizada, em grande parte, nos
momentos em que a deusa se encontra juntamente com sua mae. Sob essa logica, em
El€usis, a exemplo, o nome Perséfone ndo ¢ relevantemente utilizado, sendo esta
apresentada somente como Koré (Serra, 2009, p. 73). Assim, o uso deste nome, enfatiza
a posi¢ao de Perséfone em relacao a sua mae, sendo posta como filha, além de evidenciar
sua colocagdo na narrativa homérica, visto que o autor a coloca como uma donzela
disponivel para o casamento (Ferguson, 2020, p. 7). Nesse sentido, os elementos presentes
na narrativa destacam ainda mais a posi¢do da jovem, como a presenca das ninfas
oceanidas, as quais aparecem em narrativas que relatam ritos de passagem (Serra, 2009,
p- 219), sendo o casamento um destes ritos, visto que o pai deixa de ser o kyrios da noiva,

sendo esta posicdo vindo a ser ocupada pelo seu marido (Loraux, 1988, p. 71-2).

A representacdo da jovem como uma noiva ¢ fundamental em algumas tradicdes.
Em Esparta, durante o Periodo Classico, era comum que, precedentemente a cerimonia
de casamento, os noivos simulassem a cena de um rapto, porém ndo € possivel afirmar
com exatiddo se a agdo se tratava de algo relacionado ao ato de Aidoneus para com Koré
(Santos, 2010, p. 121). Ademais, na regiao de Locri as noivas deveriam seguir o exemplo
de Perséfone. Nesse sentido, como supracitado, o casamento € visto em muitos momentos
como um rito de passagem, assim como a vida e a morte, sendo ele considerado uma
alusdo a esta ultima. Nicole Loraux (1988) afirma que o ato de imitar Perséfone esta

relacionado com a morte, na medida em que ao se casar a moga “morre para si mesma’”
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(Loraux, 1988 p. 73). Assim, nesta localidade a deusa ¢ considerada como uma divindade

protetora dos casamentos (Carvalho, 2018, p. 78).

Por outro lado, no que tange a tradi¢ao eleusina e atica, a autora Teresa Ferguson
(2020), ao trabalhar com alguns objetos relativos a deusa, nos revela uma forte
dependéncia da parte de Perséfone em relagado a figura de Deméter. Nesse sentido, Gudrun
Glintner (1994) aborda similarmente esta questdo, ao passo que aponta que Perséfone era
frequentemente retratada ao lado de Deméter, algo que dificultava o processo de
identificacao das divindades (Giintner, 1994, p. 976 apud Serra, 2009, p.74). No que diz
respeito a regido de El€usis, Fergunson (2020) analisa um suporte de argila atico, no qual
a autora salienta que a deusa dos cereais se encontra retratada em um trono. Entretanto,
Perséfone ¢ posicionada de pé e se faz acompanhada de pessoas, as quais levam consigo
objetos a deusa entronada. A autora destaca para a presenga do polos na cabega de ambas,

evidenciando sua natureza divina (Ferguson, 2020, p. 7).

Figura 1

Deméter seguida por Perséfone e seus adoradores
Suporte de argila, 500 a.C.
Eleusis, Archaeological Museum of Eleusis?

Assim, Ferguson (2020) conclui que nesta regido, podemos atestar que a face
ctonica da divindade, quase ndo se faz presente. Mesmo em momentos em que € possivel
identificarmos Hades sendo retratado, este ndo se encontra ao lado da deusa. A autora
argumenta que a falta de interacgao entre as duas figuras ratifica essa posicao de Perséfone,
na qual sdo descartadas suas carateristicas como rainha do submundo e sdo evidenciadas

aquelas relativas a sua mae. Todavia, a partir da analise dos objetos supracitados podemos
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identificar a posicao central de Deméter, ao passo em que esta se encontra em um trono,
representada como a figura maior que deve ser reverenciada. Sob essa logica, mesmo que
em alguns artefatos, nos quais as deusas sao representadas lado a lado, cabe a Perséfone

a posicao secundaria em relagdo a sua mae (Ferguson, 2020, p. 11).

Como citado anteriormente nome Koré advém de uma estreita ligacdo com
Deméter. Contudo, ha outras explicagdes acerca deste nome. Alexandra Dimou (2016)
aponta que a palavra ndo seria apenas um nome, existindo igualmente um substantivo.
Esse fato faz com que haja uma confusao por parte de alguns autores ao traduzirem textos
gregos. Segundo a autora, Koré advém do verbo xop®, o qual pode ser explicado pela
palavra kafaipw significando “purificar” ou “limpar” (Souda, T 286, T 287 apud Dimou,
2016, p.85), algo que nos permite apresentar que o nome seria ligado a donzela ou a sua
natureza virgem. Contudo, ha outras hipdteses a respeito do significado deste nome.
Dimou (2016) apresenta uma versao dos Molossos em que Koré seria filha de Hades,
porém este ndo seria aquele que conhecemos como o deus do submundo e sim apenas um
rei. Dimou (2016) aponta que a jovem aqui € nominada de Koré¢ em virtude do habito dos
Molossos de denominarem de xopa: aquelas mogas que eram consideradas muito belas
(Dimou, 2016, p. 86). Sendo assim, se utilizarmos essa versao, o nome de Koré estaria

associado a sua beleza.

Todavia, a interpretagdo mais conhecida e utilizada ¢ aquela que relaciona Koré
diretamente com a sua mae, Deméter. Como referenciado, ha diversas versdes acerca do
mito do rapto de Perséfone, entretanto, ndo podemos afirmar que esta se encontra
apresentada como filha da deusa dos cereais em todas elas. Nesse contexto, na narrativa
presente na Iliada e na Odisseia a deusa nao participa como filha da deusa agraria,
consequentemente nao ha a mencao ao nome Koré. Esta assume a seguinte posicao apenas
na narrativa de Hesiodo, igualmente supracitada. Essa presenga diferenciada da divindade
em algumas apresentacdoes do mito, podem evidenciar uma origem acerca da deusa.
Martin Nilsson aponta que Koré e Perséfone, no principio, seriam duas divindades
diferentes, sendo Koré uma “réplica de sua mae” (Nilson, 1965, p. 53 apud Dimou, 2016,
p. 13) e, portanto, ligada a producdo de cereais. Assim Nilsson afirma que, na Sicilia a
descida de Koré para ao submundo coincide com o periodo de colheita do trigo (Nilsson,

1957, p. 357 apud Dimou, 2016, p. 13). Essa estreita ligacdo com o mundo agricola
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advinda de sua mae se faz determinante, sobretudo nos cultos realizados em honra das

Duas Deusas, ou seja, mae e filha.

No que tange os festivais dedicados a Koré, a sua relagdo com Deméter se faz
determinante para compreendermos sua posi¢ao nas comemoragdes. Dessa forma, em
grande parte das festividades em que se faz presente, como as Tesmoforias, a deusa se
encontra ao lado da mae. Esse festival ocorria em alguns locais da Grécia, como em
Atenas, e se torna interesse pelo fato de a participagdo masculina ser excluida, restando
as mulheres o papel de destaque, se constituindo como um dos festivais mais importantes
da antiguidade relacionado a fertilidade. Segundo Maria Angélica Rodrigues de Souza
(2017) a realizacao desses festivais era necessaria pois sendo eles relativos a fertilidade
seriam, assim, incumbidos da responsabilidade da “renovacdo da vida agricola” (De
Souza, 2017, p. 2). Dessa forma, assim como muitos festivais dedicados as divindades,

as Tesmoforias® faziam alusdo ao mito do rapto de Koré.

Para além existiam festas em honra a deusa em locais externos a regido da Atica.
Salientamos aquela realizada no territério da Arcadia, na polis de Mantineia, a saber: a
Koragia. Essa festividade ¢ um dos tnicos festivais conhecidos em que a deusa Koré ¢
celebrada independente de sua mae. Segundo Madeleine Jost (2003) o festival ocorrido
em Mantineia indicaria uma representagdo diferente de Koré da que conhecemos ao
associa-la ao contexto atico. A autora sugere que o fato do momento mais aguardado da
celebracdo ser o transporte de uma estitua da deusa a casa de um individuo seria um
indicativo desta mudanga. Jost aponta que ndo sabemos qual seria o proposito de tal
festividade, porém podemos concluir que se tratava se algo especifico desta polis (Jost,

1996, p. 200 apud Jost, 2003, p.155).

Ao analisar alguns decretos honorificos, Sophia Zoumbaki (2023) destaca para
um feito para uma mulher chamada Nikippa. Neste decreto a autora descreve que esta
mulher foi responsavel por custear o festival da Koragia. A partir deste documento
Zoumbaki (2023) nos concede algumas informagdes a respeito da festividade a Koré.
Segundo a autora a Koragia incluia sacrificios, uma procissdo - como mencionado por
Jost (2003) anteriormente -, além da mencdo de que a propria Nikippa teria oferecido um
novo peplos a estatua da deusa, o que para Zoumbaki seria parte do ritual e ndo algo que

a mulher teria promovido de modo individual (Zoumbaki, 2023, p. 165).
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Durante o periodo das festividades eram feitos sacrificios seguidos de banquetes,
nos quais era partilhada a carne advinda do sacrificio. Por fim, a autora explica que no
trigésimo dia das festividades o templo de Koré era aberto ao publico (Zoumbaki, 2023,
p. 166). Esse fato diferencia igualmente o festival realizado em Mantineia dos demais
dedicados a divindade, como as Tesmoforias, nos quais o templo era fechado e os rituais
eram privados. Contudo, é provavel que a falta de popularidade tenha colaborado para a

escassez de informagdes mais aprofundadas acerca da celebragao.

Podemos apontar que a ligagdo de Koré com o mundo agrario ¢ determinante para
compreendermos sua natureza ambivalente. Nesse sentido, a agricultura ¢ umas das
principais atividades do mundo grego, sendo o cultivo de cereais fundamental. Os graos
compdem a base da alimentacao helena, usufruidos por todas as camadas da sociedade.
Em virtude disso as divindades agrarias desempenham papel de destaque, sendo Deméter
a principal deusa relacionada a agricultura, a qual em muito momentos ¢ acompanhada

pela filha.

Kor¢ seria a representacao da passagem da vida para a morte, na qual a agricultura
se encontra presente. Contudo, no processo agricola a vida e a morte ndo seriam
completamente opostas uma a outra. Nuno Simdes Rodrigues (2008) afirma que ao
analisarmos a narrativa do Hino Homérico a Deméter compreendemos que esta apresenta
o ciclo da vegetacao, e consequentemente o ciclo da vida. Assim, embora haja a presenca
da morte, representada pela experiéncia de catdbase sofrida por Perséfone, o retorno desta
ao final do poema concede esperanca aos homens. O autor ressalta que o poeta detinha
consciéncia que a sociedade em que vivia estava sujeita a mudangas que poderiam
impactar a natureza e por isso os homens procuravam o auxilio das divindades para que

sua sobrevivéncia fosse assegurada (Rodrigues, 2008, p. 102).

Maria Lucia Gili Massi (2001) ratifica que “a vida humana nutre-se da morte do
alimento, € o homem, porque se nutre vive, e, porque vive, morre” (Massi, 2001, p. 94).
A autora aponta que Kor¢ representa a semente inserida no solo, no momento em que esta
deixa sua mae para ir ao encontro de seu marido, e seu retorno simboliza o renascimento
desta semente (Massi, 2001, p. 113). Massi acrescenta que Perséfone detém duas
caracteristicas marcantes neste momento, pois leva consigo a natureza rica e propria que

a terra deve deter para que se brote a semente plantada, sendo esta proporcionada por seu
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marido e a for¢a necessaria, herdade de sua mae, responsavel pela reproducio do fruto
(Massi, 2001, p. 111). Assim, Nuno Simdes Rodrigues (2008) declara que “percebe-se
entdo que a vida vegetal se regenera através de um desaparecimento ilusorio e aparente,
que consiste no ato de enterrar a semente, mas que ao mesmo tempo consubstancia a

esperanca na vida que ha de vir” (Rodrigues, 2008, p. 102).

Rodrigues (2008) acrescenta que esta concep¢do pode ser atestada pelo fato de
que em algumas regides gregas era costume que durante o periodo de inverno fosse
enterrada uma boneca de trigo, a qual seria recuperada somente na primavera. O autor
justifica que essa cultura seria diretamente ligada a ideia a uma construgdo ciclica, na
medida em que ocorreria de forma semelhante ao ciclo da natureza, ou seja, haveria o
momento de reprodugdo, de vida e de morte, sendo estes um processo que se repetiria

continuamente (Rodrigues, 2008, p. 103).

A relacdo da vida e da morte no que tange a questdo agraria pode ser evidenciada
pela roma. Essa fruta se encontra presente na narrativa do Hino Homérico, na medida em
que antes de retornar ao encontro de sua mae, ¢ relatado que Hades teria obrigado
Perséfone a ingerir as sementes da roma, versao esta relatada pela propria deusa. Contudo,
o proprio hino concede outra interpretagdo, ou seja, a deusa teria consumido tal alimento
de maneira consensual (v. 372-74) De todo modo, ao se alimentar com o fruto do
submundo a deusa teria consumado seu casamento com Hades. Mellyssa Coélho de
Moura e Orlando Luiz de Araujo (2023) ratificam que o momento em que a Perséfone
consome a roma ela passaria por um processo de morte simbolica e ressurgiria como a

esposa do deus dos mortos (Moura; Aratjo, 2023, p. 146)

Na sociedade grega a roma era vista como uma fruta que, assim como Perséfone,
detinha uma caracteristica ambivalente. Nesse sentido, era um alimento relativo a
fertilidade?, presente ndo somente na cultura grega, como também na chinesa, persa e
semitica, em todas com o mesmo significado da helena (Atre, 1987, p. 2). Na Grécia tal
fruto era consagrado sobretudo a Hera, Afrodite e Deméter, enfatizando ndo somente sua
relacdo com a questdo fértil, como também com o casamento, ao passo que Hera ¢ uma
divindade relativa a esta pratica e era comum dentre as jovens recém-casadas que se fosse

utilizado um em suas grinaldas flores de roma (Carvalho; Chaves, 2005, p. 10).
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Por outro lado, a fruta se encontra presente em momentos de morte. Durante a
antiguidade grega era comum que se realizasse uma série de ritos finebres. Dentre esses
ritos destacamos aquele que consiste em uma oferenda ao morto. Os alimentos eram
servidos em uma cesta, na qual continha dentre todos, ovos, roma ¢ a comida que mais
agradava o morto, postos proximos ou sobre o timulo® (Santos; Reis, 2018, p. 126).
Ademais, o proprio Hino Homérico atesta essa relacdo, pois a ligagdo de Perséfone para

com o submundo se da através da roma.

Nao obstante Matt Bennett (2011) reconhece que tal alimento detinha ligacao
com o mundo ctdnico, entretanto defende que ndo podemos resumir a fruta como algo
simplesmente relativo aos mortos, apontando que ao colocarmos a roma em uma posi¢ao
como um “‘simbolo da morte” estariamos descartando as demais atribui¢oes a fruta, as
quais se originariam nas demais divindades cuja figura € relacionada, a exemplo de Hera
(Bennett, 2011, p. 54). O autor argumenta que esta poderia representar a passagem da
vida para a morte, como uma transi¢ao, na medida em que ao oferecer a roma aos mortos
durante os ritos finebres, os gregos estariam passando algo dos vivos para os mortos
(Bennett, 2011, p. 55). Dessa forma, salientamos que tal qual uma das divindades a que ¢
atribuido, ou seja, Perséfone, a roma se apresentaria em momento de ritos de passagem,

como o casamento e transi¢do da vida para a morte.

A ligagdo entre a vida e a morte nos permite adentrar de forma mais profunda a
segunda faceta da filha de Deméter, aquela que se encontra relacionada ao mundo
subterraneo em virtude de sua relacdo com o deus dos mortos. Neste ponto Koré¢ assume
o nome de Perséfone, algo que podemos observar na narrativa do Hino Homérico a
Deméter. No decorrer da historia a deusa ¢ tratada pelo nome de Koré, contudo nos
ultimos versos do poema, ao retornar do submundo apds o acordo entre Hades e Zeus, a
nomenclatura que a posiciona ao lado da mae desaparece e ¢ substituida pelo nome
Perséfone. Helen Foley (1994) questiona que no momento em que sela seu matrimonio
com Aidoneus, a divindade deixaria de lado suas caracteristicas joviais, destacadas no
inicio do hino, e assumiria uma posicao de uma mulher casada, revelando a adquiri¢do de
maturidade e independéncia, evidenciadas pelo uso da palavra periphron, a qual é relativa

a “inteligéncia” (Foley, 1994, p. 57).
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Enquanto a palavra utilizada para descrever sua face agraria possui um significado
mais s6lido, a denominacdo Perséfone se mostra obscura quanto ao sentido que denota.
A partir da relagdo que Deméter possui com a ilha de Creta, na qual acredita-se que seu
culto ¢ desenvolvido, de tal modo alguns autores apontam que a devogao a Perséfone teria
se difundido na mesma localidade (Alves; Souza, 2019, p. 728). No entanto, ao analisar
a etimologia do nome da divindade, o autor Rudolf Wachter (2008) argumenta que este
se trata de uma terminagao composta, a qual pode evidenciar uma natureza indo-europeia
e ndo pré-helénica. Wachter (2008) explica que a forma mais comum a ser considerada
como o significado do nome seria relacionado a destrui¢do, representada pela primeira
parte (ITepoe) e a assassinato, posta como a defini¢do para a segunda parte (pdvog), porém
esta hipodtese entrou em debate nos ultimos dois séculos (Wachter, 2008, p. 165). Nesse
contexto, Wachter (2008) sugere que o nome da divindade poderia significar algo como
“debulhadora de milho” (Wachter, 2008, p. 12). Essa versao nos permite analisar que

mesmo em seu estado ctonico, Perséfone nao descartaria sua natureza agraria.

Hesiodo trata da divindade como Perséfone pois atribui a ela a morte dos
alimentos, ocorrida no periodo em que se encontra no Hades, e o seu retorno demonstraria
0 novo crescimento destes. Alexandra Dimou (2016) aponta que neste caso o nome da
deusa estaria relacionado com os fendmenos naturais. Entretanto Plutarco declara que nao
devemos associar os deuses aos eventos naturais pois isso poderia significar que nos
arriscariamos a diminui-los e por isso deveriamos ter cuidado (Plutarco, 77D, T115 apud

Dimou, 2016, p. 75).

No tange a relacdo da divindade com a palavra “assassinato” Dimou (2016)
esclarece que esta parece deter ligacdo com as concepgdes cristds, as quais sao
responsaveis por associd-la a tal ato. A autora esclarece que na Antiguidade podemos
afirmar que a deusa era conectada a morte, € o assassinato ¢ uma forma de falecimento,
além da deusa ser considerada por alguns autores antigos, como Hesiodo, por ser uma
assassina das plantagdes. Dessa maneira, para Dimou (2016) houve uma falha na
interpretacdo de autores tardios, os quais posicionam Perséfone como uma assassina de

modo geral e ndo somente na questdo agricola (Dimou, 2016, p. 81).

Nao obstante, a morte entre os helenos, ao passo que era evitada e vista de forma

melancolica, era também normalizada uma vez que sua manutengado, apoiada nos ritos e
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mitos, era comum a todos (Barbosa, 2014, p. 66). Nessa perspectiva, Fustel de Coulanges
(2001) aborda a questao dos rituais funebres como fundamentais para que o individuo a
memoria sobre o este ainda se mantivesse. Segundo o autor, o ato de dispensar tais
formalidades poderia ser considerado ainda mais cruel do que a propria morte (Coulanges,

2001, p. 12-13)

Torna-se importante salientarmos que a concepcdo de um lugar para onde os
mortos eram enviados se faz de forma diferente da no¢ao de um inferno como retratado
pelo cristianismo. Leandro Mendonga Barbosa (2014) afirma que a palavra “inferno”
advém do latim infernus, sendo, pois, um vocabulo criado a posteriori € assim anacronico.
O autor alega que o submundo grego ndo pode ser considerado um lugar ruim como € o
inferno cristao, porém nao era algo visto de forma positiva. Nessa perspectiva o reino dos
mortos seria um lugar para o qual iriam todas as pessoas, independente dos seus atos®

(Barbosa, 2014, p. 66-70).

A divindade responsavel por essa regido ¢ o deus Hades. O deus dos mortos possui
raras participagcdes em mitos gregos, nao sendo o protagonista de nenhum deles. Hades
recebe diversos outros nomes como Aidoneus, o qual ¢ utilizado na narrativa do Hino
Homérico, bem como “o que muitos acolhe” (v. 18), “o Cronida Multinominado” (v. 18),
“hospedeiro de muitos” (v. 31) e “regedor dos incontaveis” (v. 31), além do nome
“Plutdao”, nao presente no Hino Homérico, porém posteriormente adaptado pelos
romanos. O uso de diversas nomenclaturas para a mesma divindade pode deter raizes na
ideia de que ao utilizar a denominagdo “Hades” o individuo estaria trazendo a morte para
perto de si (Barbosa, 2014, p. 73). Nesse sentido, na narrativa do Hino a divindade recebe
este nome somente quando ¢ feito através de outros seres divinos como Hélio, Hermes e

a propria Perséfone.

O deus responsavel pelo reino ctonico ndo € a principal figura nas histdrias gregas,
além de nao deter festivais ou rituais em sua honra. Barbosa aponta que ¢ provavel que
isto ocorreria em virtude de um receio por parte da populacdo grega em se vincular a
imagem de Hades. Além disso poderia ndo haver interesse em razdo do seu caracter
impiedoso quanto as almas e por ndo ser impressionado com oferendas ou cultos tal qual

os deuses olimpicos (Barbosa, 2014, p. 77). A natureza benevolente presente no reino dos
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mortos ¢ reservada a rainha do submundo, Perséfone. Enquanto o marido de mostra

implacével, a deusa ¢ considerada misericordiosa.

Perséfone ¢ apontada como o elo que liga o mundo agrario ao mundo ctonico. Este
fato pode ser evidenciado pela tradi¢ao eleusina, na medida em que de acordo com o Hino
Homérico, aqueles que forem iniciados nos mistérios poderiam usufruir de um bom pos
morte, algo que seria proporcionado pela rainha do submundo. Como visto, o submundo
e a propria morte eram vistos como algo sombrio e obscuro no imaginario grego, sendo
assim, havia um grande almejo por uma forma de garantir que lhes fosse assegurado algo

bom.

A caracteristica benevolente da deusa pode ser atestada no mito de Orfeu. Nesta
historia, documentada pelo poeta Ovidio no livro X das Metamorfoses, ¢ relatado que
Orfeu, filho do deus Apolo, ao ser acometido pela morte de sua amada Euridice, se dirige
ao reino mortos a fim de recupera-la. O jovem era conhecido por ser um musico talentoso
e através disso consegue convencer o barqueiro Caronte a transporta-lo para a morada de
Hades. Apo6s um profundo lamento, o musico adquire a compaixdo da rainha do
submundo, a qual convence seu temivel marido a permitir que Orfeu retorne com sua
amada ao mundo dos vivos (Salema, 2014, p. 4-5). Sob essa mesma logica Pierre Grimal
(1979) aborda o sacrificio feito por Alcetis para salvar Admeto. Segundo uma das versoes
acerca da historia, a deusa Perséfone teria ficado deveras maravilhada com o ato cometido
pela moga e em virtude disso teria concedido o retorno desta ao encontro de Admeto

(Grimal, 1979, p. 7).

Fustel de Coulanges (2001) aborda a importancia da uma sepultura para o morto
como um ponto fundamental na medida em que sem esta “a alma viveria miseravelmente”
(Coulanges, 2001, p.16). Por outro lado, Jean Pierre Vernant (2009) afirma que todas as
ornamentacdes de um funeral como o timulo, a imagem do falecido e os presentes a ele
oferecidos sdo uma forma de preservar o individuo na memoria daqueles que se
encontram vivos (Vernant, 2009, p. 46). Ao analisar algumas epigrafias funerarias, a
autora Marta Gonzalez Gonzélez (2014) assinala a existéncia da deusa Perséfone em
algumas destas. Gonzales explica que anteriormente ao século V a.C a unica figura a ser
expressa desses epitafios era o deus Hades. Contudo, a partir do século IV a.C podemos

observar o aparecimento da rainha do submundo nestas inscri¢des (Gonzales, 2014, p.
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325). Gonzales salienta que ocorréncias em que o nome de Perséfone ¢ invocado
verificam-se somente na pdlis ateniense € em maior quantidade naqueles reservados a

mulheres (Gonzales, 2014, p. 325).

Nesses epitafios destacamos novamente a benevoléncia da deusa. Em umas das
inscrigdes podemos encontrar a frase “se houver alguma recompensa pela piedade junto
a Perséfone” (Gonzales, 2014, p. 326), fazendo referéncia a natureza piedosa da
divindade. Gonzales (2014) pontua que a esposa de Hades ¢ aquela da qual se pode
esperar algo, o que nao ¢ visto em nenhuma das demais epigrafes dedicadas ao deus do
submundo. Nesse sentido, para além de pedidos de piedade, a autora apresenta uma
inscri¢do que aborda a ideia de recompensa concedida pela deusa ctonica, a saber: “Sei
que para vocé, mesmo sob a terra, se ha alguma recompensa para os bons, / para voce a

primeira, nodriza, havera honores junto a Perséfone e Plutdao” (Gonzales, 2014, p. 332).
Consideracoes Finais

A partir desta andlise ¢ possivel considerarmos que ainda que seja concebivel uma
dualidade presente no caracter da deusa, estas duas facetas ndo se fazem totalmente
opostas quando estudadas de forma mais aprofundada, algo que pode ser representado
através da analogia feita a partir da semente, na qual ambas as naturezas da divindade se

complementam.

Assim, podemos apontar que enquanto uma divindade ctonica Perséfone ndo descarta
suas carateristicas presentes nos momentos em que se apresenta como Koré, se
diferenciando sobretudo de seu marido. Contudo, ainda que se mostre mais generosa e
bem quista do que as demais divindades ctonicas a deusa ndo possui uma vastidao de
cultos atestados em nome de Perséfone, algo que se revela abundante nos momentos em
que personifica sua posi¢ao como a Koré de Deméter, revelando que embora haja stiplicas
de piedade no momento da morte, ainda ndo ha a intengdo por parte dos gregos de se

associar a uma divindade relativa ao mundo dos mortos.
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Notas

1 Graduanda do curso de Historia da Universidade do Estado do Rio de Janeiro. Bolsista de Iniciagdo
Cientifica do Programa Institucional de Bolsa de Iniciagdo Cientifica (PIBIC — UERJ), com fomento pelo
CNPQ. Pesquisadora do Nucleo de Estudos da Antiguidade da Universidade do Estado do Rio de Janeiro.
Trabalho apresentado na XVIII Semana de Historia Politica da UERJ. Email para contato:
pmarquesfranca6@gmail.com. Numero ORCID: 0009-0002-8646-7172.

2 FERGUSON, Teresa C. Unveiling the Queen of the Underworld: Images of Persephone in Greece and
Southern Italy. Tese (Doutorado) - The State University of New York at New Paltz, 2020.

3 De acordo com Angeliki Tzanetou (2002) as Tesmoforias era uma celebrag@o que perdurava por um total
de trés dias. A autora argumenta que, no segundo dia as mulheres imitavam Deméter em seu lamento pela
perda de sua filha, e destaca a utilizagdo de plantas anti-afrodisiacas (Tzanetou, 2002, p. 333). Henk Versnel
(1992) aponta que o manejo destas plantas seria uma maneira de simbolizar a castidade das mulheres no
periodo do festival, na medida em que alguns relatos afirmam que as mulheres dormiam em camas feitas
de uma planta denominada lugos, a qual inibia os desejos sexuais, algo que asseguraria o estado virginal
(Versnel, 1992, p. 40). Angeliki Tzanetou (2002) ratifica que o retorno ao estado virginal sugere que as
mulheres mudariam sua posi¢do social como esposas para se tornarem virgens a fim de promover a
fertilidade objetivada no festival (Tzanetou, 2002, p. 334). Contudo, podemos associar essa pureza virginal
proporcionada pelo usa da lugos a posi¢do que Koré se encontra no inicio da narrativa do Hino Homérico.

4 Alguns alimentos podem ser associados a divindades femininas ou masculinas. No que tange o caso da
romd, esta pode ser relativa a ambas, fazendo relagdo ao matrimoénio de Perséfone ¢ Hades, em outras
palavras, a unido do feminino e do masculino. Assim, a parte externa da fruta seria assemelhada ao utero
da mulher, o qual seria capaz de gerar a vida, e a parte interna, ou seja, as sementes, seriam relativas ao
lado masculino, pois seriam as sementes do homem que fecundariam a mulher para que ela seja
possibilitada de fomentar a vida (Arthur, 1994, p. 237).

5 Era necessario que estas oferendas fossem feitas para garantir que o individuo se mantivesse satisfeito e
sentisse que ndo havia sido esquecido, pois nesses casos o falecido poderia de alguma forma lhes proferir
algum mal (Santos; Reis, 2018, p. 127). Fustel de Coulanges (2001) aborda o habito de derramar vinho ou
leite, além de alimentos sobre o sepulcro para que o sujeito fosse alimentado. O autor pontua dentre os
maleficios causados pelo esquecimento do morto estavam doengas e devastagdo de campos (Coulanges,
2001, p. 15-16).

6 Embora Barbosa relate a existéncia dos Campos Eliseos, o autor salienta que se tratava de um local
reservado para os herois, além de apontar que € provavel que se trata se uma concepgao posterior, a qual,
segundo o autor, pode ter se desenvolvido a partir da criagdo de Mistérios Eleusinos, visto que ainda que
Homero narre a existéncia de uma localidade menos cadtica no submundo, o poeta nio utiliza a expressao
“Campos Eliseos” (Barbosa, 2014, p. 70-71)
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O FARAO PIIE, O FARAO NEGRO
DA XXV DINASTIA DO EGITO
ANTIGO (PERIODO 770 A.C. — 657
A.C))

Vilma Fatima Freire Caldeira’
Orientadora: Prof.” Dr.” Maria Regina Candido

Introducao

Devido as mudangas climaticas do planeta, a Africa sofreu um processo de
desertificagdo. Houve a combinagdo de fatores naturais € antropicos que permitiram
esta mudanca dréstica do clima. A escassez de dgua e alimentos deslocou as populagdes
nativas para os vales mais férteis a margem dos rios. As popula¢des Saarianas migraram
para o Vale do Nilo, dando origem a pratica do cultivo da terra, e por conseguinte, este
éxodo deu ao Egito o titulo de "Celeiro de Graos™ (Carita, 2016, p. 04-08).

O Continente Africano era denominado Libia *

. A palavra Libia estava
associado a Libis, Vento Austral *. Os romanos chamavam de Afiicorum a por¢io mais
setentrional do continente. Os fenicios a denominavam de Afar?, palavra que estava

relacionada a tribo Berbere Afri° (Oliveira, 2019, p.11).

O Egito recebera a denominagao Khem. O nome Khem, a “"Terra Negra', estava
relacionado a tonalidade da pele dos seus habitantes. Na antiguidade a Africa era
conhecida tanto pelo mundo mediterraneo como pela civilizagdao islamica. Apos a
chegada de Napoledo Bonaparte ao continente houve um grande interesse a respeito da
sua historia. No entanto, foi a partir de 1930, relacionado a modernizacao do Isla e aos

movimentos nacionalistas das Coldnias africanas, que escolas de historia foram criadas
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com o objetivo de desvendar o véu que cobria o passado africano (Zerbo, 2010, p.01-

02).

Segundo o antrop6logo, Cheikh Anta Diop, a Africa foi o berco da civilizagio.
Existiram no continente grandes civilizacdes como a egipcia e a kushita. Estas
civilizagdes possuiam um grande desenvolvimento econdmico, religioso e artistico.
Sua piramide de estratificacdo social estava dividida da seguinte forma: possuiam
governantes de cunho militar e religioso no cume, uma classe intermediaria, que era
composta por comerciantes, artesoes e joalheiros e a base da pirdmide constituida de

trabalhadores, escravos e soldados (Carlan et al., 2020, p.120).

Figura 01: Piramide de Estratificagdo Social das sociedades africanas antigas

Fonte: Caldeira, Vilma, 2024, p. 11

Podemos cotejar informagdes sobre a Africa Antiga a partir de Herédoto®. Ele é
chamado pela academia o ” Pai da Historia “. Herédoto manteve contato com os egipcios,
aproximadamente, durante o século V a.C..Em sua obra Histdria’, mais especificamente
nos Livros II (Euterpe) e III (Téalia) relata a riqueza e a cultura do Egito Antigo. Destaca

a existéncia de dois grupos étnicos que viviam no Continente Africano: os Libios e os
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Etiopés®. Os Libios ficavam localizados ao norte do continente africano, no oeste do Egito

e no atual Estreito de

Figura 02: Vaso de Alabastro grego. Figura de um soldado Etiope com indumentaria persa, portando arco

e flecha.

Fonte: Beazley, JD, Attic Red-Figure Vase-Painters, 2* edigdo (Oxford, 1963): 1641.26TER Carpenter,
TH, com Mannack, T. e Mendonga, M., Beazley Addenda, 2* edi¢do (Oxford, 1989): 206

A historiadora Maria Regina Candido (2018, p.01-19), aponta a grande
admiragdo, de Herddoto, pela cultura africana. Refuta, que Herddoto, enfatiza uma
forte relagdo de proximidade entre os Deuses Gregos e os Deuses Egipcios (Herodoto,

1. 35).

Outro documento informativo sobre a regido estd em Homero’, poeta grego,
autor dos poemas épicos da Iliada e Odisseia. Em sua obra destaca a presenga dos
etiopes'’ (Iliada, I, 423-25) no mundo grego. Homero cita que: “Zeus e os demais
deuses participaram de um banquete com os etiopes que teve a duracdo de 12 dias”.
Esta pratica, acima descrita, remete ao ritual da hospitalidade, que aponta o contato
entre grupos de etnias distintas no mundo antigo. Destaca o convivio entre atenienses

e etiopes através do sagrado (Bispo,2003, p.09).
Do Faraé Piié a Africa do século xx

O Egito entre a XXI Dinastia e a XXXI sofreu um grande declinio. Os mares foram

invadidos pelos Cananeus (Fenicios). As secas recorrentes do Nilo provocaram a fome.
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A Monarquia egipcia se transformou numa ditadura militar. Sem a seguranca, o Egito

¢ invadido, sucessivamente, por libios, kushitas, persas, gregos e romanos

Tabela 01: Império Kushita

2500 a.C 1530 a 900 a.C. 730 a.C 591 a.Ca350 | 100a.C. 350d.C.
1070 a.C. 4670 a.C. a.C
Os Cuxitas se Dominio o | Fundagdo Os Destruigdo de | Invengdo da | Os
estabeleceram egipcio , escrita .
o sobre a do Farads Na’pat.a pelos | Meroitico  [AAXumitas
na regido da Nibia Reino Kushitas cgipelos. dominam
. . Construgao
Nubia . dominam .
Kushita d o Império

o Egito ¢ Kushi
antigo. Meroé. ushita.

Fonte: CALDEIRA, Vilma, 2024, p. 31

O Fara¢ Pii¢, Império Kushita, consolidou um dos maiores reinos do continente
africano do mundo antigo. Teve necessidade de afirmar acordos de paz, no entanto,

com os principes egipcios que viviam ao norte do Egito e apoiavam os assirios.

Foi proclamado filho de Amon, Farad Piié, pois recebeu o apoio dos sacerdotes
de Amom. O exército Kushita invadiu o territdrio egipcio na regido dominada pelos
assirios, iniciando assim a XXV Dinastia do Egito. A cidade de Napata era o centro

religiosos de Kush (Silva, 2020, p.01-10)'".

O Império Kushita, uma emergente civilizacdo africana, reafirmou o esplendor
do Egito faradnico (Simpson, 2003, p.367). As batalhas da campanha militar de Piié no
Egito antigo foram registradas numa estela de granito rosa, encontrada no templo de
Jebel Barcal, a Estela da Vitoria (Cunha; Gongalves, 2010, p.11-12). O Egito floresceu

durante a administragao dos Farads Kushitas

Durante o século XIX, a Egiptologia, uma disciplina muito difundidas na Europa,
permitiu que o Egito passasse por um processo de "~ desafricaniza¢do ~. De cunho
orientalista, a Egiptologia, fomentou uma distincdo entre o Oriente e o Ocidente,
afirmando, por conseguinte, que as suas origens étnicas fossem orientais'?. Segundo Said
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essa relacdo entre o Ocidente e o Oriente, ~ é uma relagdo de poder, de dominagdo de

graus variaveis de uma hegemonia complexa™ (Said, 1990, p.1432).

O professor Fabio Augusto Morales (YouTube,2020), salienta a importancia e
a necessidade do estudo da Historia para a Histéria Antiga e Medieval. Aponta que a
partir do século XIX, conceitos como FEurocentrismo e Nacionalismo foram
introduzidos no estudo da Histéria Antiga e Medieval, criando este modelo que
conhecemos e utilizamos na atualidade. O Eurocentrismo buscava, segundo o professor
Morales, projetar a importancia da civilizagdo europeia em relacdo as demais culturas.
Os povos da tradi¢do ocidental (egipcios, mesopotamicos, hebreus, persas, gregos,
romanos e os povos medievais), possuiam uma certa singularidade histérica, no entanto

os demais povos foram desconsiderados.

A auséncia do capitalismo ou outro trago considerado como modernidade nas
civilizacdes antigas, determinaram a oposi¢do entre as civilizagcdes consideradas
primitivas e as modernas, premissa defendida retumbantemente pelo Eurocentrismo

(Morales et all., 2020, p.125-150).

Morales (2020, p.125-150) pontua que:

[...] periodos inteiros seriam relegados a uma posi¢do marginal, tais como o
Egito pos-faradnico, a Mesopotamia pos babilonica, a Grécia helenistica e
romana e a Italia da Idade do Ferro, sem contar as historias das sociedades
africanas e europeias antes da dominag@o romana]...] (Morales et al., 2020,
p-125-150).

O Racismo, o Nacionalismo e o Eurocentrismo negligenciaram a historia antiga
do continente africano. Pesquisadores, do Século XIX, proclamavam conceitos racistas

e preconceituosos, como:

“A Africa nio é uma parte historica do mundo. Nido tem movimento,
progressos a mostrar, movimentos histdricos proprios dela. Quer isto dizer
que a sua parte setentrional pertence ao mundo europeu ou asiatico. Aquilo
que entendemos precisamente pela Africa é o espirito historico, o espirito ndo
desenvolvido, ainda envolto em condigdes naturais e que deve ser aqui
apresentado apenas como no liminar do mundo” (Hegel, 2008, p.15).

O pensamento africano moderno'® surge, durante o século XX, entre os
periodos relacionados a colonizagdo europeia, a descolonizagdo e a reorganizagao das

nacdes africanas (Dias et al., 2016, p.02).
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Em 1900, os movimentos precursores do Pan Africanismo, exigiam um Egito
negro, ber¢o da civilizagdo africana. Segundo Du Bois (1915, p.17), em sua obra The
Negro, afirma que os egipcios ndo eram brancos. Mas um povo miscigenado, devido
as relagdes com o Mediterraneo e aos contatos com os diversos grupos étnicos, dentre

eles os semitas (Sagredo, 2017, p.62).

A Afrocentricidade'* coloca os africanos do continente e os diasporicos'® como o
centro das formulagdes cientificas, politicas e/ou filosoficas, como defendeu Molefi Kete
Asante'®, na década de 80. Enquanto no Afrocentrismo !” observamos que ha uma reagio
evidente contra o Eurocentrismo'®. Um movimento que Incentiva o orgulho étnico dos
africanos e dos afrodescendentes, principalmente, diante do racismo estrutural. A Teoria

do Afrocentrismo!® ratifica a ideia de que os habitantes do antigo Egito eram negros

(Xavier, 2009, p.01-05).

Segundo Finch (2009, p.73), embora o Egito antigo abrigasse em suas
Universidades intelectuais gregos e possuisse uma antiguidade pretérita a existéncia da
Grécia, a possibilidade de o Egito ser o ber¢o da Humanidade jamais foi questionada.
O Racismo cientifico do século XIX, transformou o Egito antigo em um pais que

pertencia ao oriente, fugindo da sua etnia negra e africana (Dias et al., 2016, p.07).

O arquedlogo Diop, foi considerado, pela academia, o maior intelectual
produzido pela Africa do século XX. Em seus estudos, relatou que o homem surgira na
Africa®. Que o Egito era um pais de etnia negra®' desde o neolitico, e assim se manteve
até o periodo romano. Defendia a ideia que a civilizagdo humana surgiu na por¢ao sul
do noroeste africano, onde surgiram as primeiras civilizagdes, e por conseguinte, deram
origem aos egipcios, aos kushitas, ao Reino de Elam, Harappan e a Suméria. Ressalta
que a medicina, a matematica, a filosofia, a arquitetura, a engenharia etc. foram criadas
em torno do rio Nilo. E que a Grécia, através dos Minoicos, recebera todo este cabedal
de conhecimentos e se tornara uma regido singular ao norte do Mediterraneo (Finch III,

2009, p.72-86).

O senegalés Diop conseguiu fazer testes de melanina nos tecidos das mumias
egipcias. O resultado foi positivo para a presenga de melanina. O Egito antigo possuia
caracteristicas comuns com as demais etnias da Africa Subsaariana, possuiam

descendéncia matrilinear, totemismo, danga cerimonial, culto aos ancestrais,
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Monarquia divina, circuncisdo e a veneracdo a serpente. Reafirmava a teoria
monogenética da Humanidade, na qual todos os grupos étnicos do nosso planeta

descenderiam da “raga®? negra®*" (Finch III, 2009, p. 86-87).

O congolés Théophile Obenga continuou com o trabalho de Diop em relagdo a
causa afrocéntrica. Ratificando a negritude dos egipcios e a contribui¢do do Egito para
a construcdo da civilizagdo ocidental. Atribui a questdo filosofica grega como tendo

tido sua origem no Egito Antigo (Sagredo, 2017, p.100).

Molefi Kete Asante (2016, p.01-10) em seu artigo: Afrocentricidade como
Critica do Paradigma Hegemonico Ocidental: Introdu¢do a uma Ideia descreve a
tentativa da Europa em tirar o Egito da Africa. Como, também, apagar o legado deixado
pelos egipcios para a astronomia, geometria, direito, arquitetura, matematica, medicina
e filosofia, homens de etnia negra que viviam neste continente (Asante, 2016, p.05-10).
No entanto a pesquisadora Mary Lefkowitz (1996, p.01-522), professora da
Universidade de Wellesley, em sua obra Black Athena Revisited, contraria os trabalhos
apresentados por Martin Bernal ¢ Molefi Kete Asante. A professora pontua que os
pesquisadores, acima citados, buscam retirar o papel de destaque da Europa na
literatura mundial. Afirma que as pesquisas destes ndao passam de uma pseudo historia.
No entanto, como afirma Maria Regina Candido, o debate e o contraditorio sob o tema,
aumenta a visibilidade do processo a respeito da historia do continente africano

(Candido, 2018, p.30).

A Metodologia de Martine Jolly (ANEXO I) foi utilizada para a Analise
Imagética do documento®*, a Estela da Vitéria do Faraé Piié. A Estela é uma placa de
granito de baixo relevo. Os elementos presentes, no baixo relevo, sdo: o Farao Pii€, o
Deus Amon, a Deusa Mut, a Rainha Ninlot e o Rei Ninlot, os quatro lideres do Delta e
um equino. Na Estela da Vitoria do Fara¢ Piié, o rei Kuchita, est4 sendo tributado pelos

lideres egipcios, diante do Deus Amon e da Deusa Mut.

Consideracoes finais
As Colonias Cuxitas se localizavam ao sul da Asia e da Africa, entre o Indo e o Tigre, nos
tempos pré-historicos. Mais precisamente, os Cuxitas na Africa, se estabeleceram no Vale
do Nilo, Barabra e Caldéia. Os etiopes, egipcios, libios, cananeus e fenicios eram

descendentes de Cam, e por conseguinte, individuos de pele negra. Durante o periodo de
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Homero, o grande poder Cuxita ja havia extinguido, mas pequenas comunidades deles

ainda se encontravam no Egito, na Arabia e na Fenicia (Houston,2021, p.24-27).

Os ritos, os cultos, as cerimonias, a lingua, a fungao césmica-militar do farad,
os motivos decorativos das ceramicas, a indumentaria, a mumificagdo, os utensilios
agricolas, os ornamentos corporais etc. sdo tracos da cultura egipcia que se aproximam

muito dos dogmas das comunidades negras africanas (Carlan et al., 2020, p.117).

A Estela da Vitéria ¢ um monumento, que assinala conquistas e fatos
importantes, como o dominio egipcio pelos Nubios durante a XXV Dinastia. A Estela
da Vitoria é o maior documento escrita pela civilizagdo egipcia. Foi construida a pedido
do Farad Piié, e encontrada em Gebel Barcal. A Estela da Vitoria foi erigida para

celebrar o dominio Nubio, e representa um grande florescimento cultural egipcio.

Baseada no documento a Estela da Vitoria, o autor ressalta a importancia da
governabilidade Kuchita durante a XXV Dinastia, pois os Nubios implementaram
reformas que revitalizaram a economia egipcia. O Farad Piié patrocinou o
desenvolvimento das artes, das ciéncias, construiu templos, estradas e garantiu a defesa
das fronteiras egipcias, impedindo a invasdo de povos estrangeiros. O Império Kushita
estendeu seu territorio até o oriente médio através de aliangas com império assirio e
babilonico. Tornando a XXV Dinastia do Egito Antigo um periodo de estabilidade e

prosperidade.

O Imperialismo Europeu deixou marcas profundas na sociedade africana. Os
europeus retalharam a Africa, estabelecendo fronteiras que ignoravam os limites

culturais e étnicos dos grupos autdctones.

Intelectuais criaram os movimentos Afrocentrista e Africanista, estes
movimentos tinham como escopo a luta pela soberania e autodeterminagao dos povos
africanos. Os movimentos reconhecem que a Africa fora o ber¢o da civilizagdo
humana, buscam, também, empoderar os individuos de ascendéncia africana. Um
movimento de resisténcia contra a dominagao eurocéntrica. Os estudos de intelectuais
como Cheik Anta Diop afirmam que o Egito ¢ um pais de etnia negra. Uma civilizagao
responsavel pela criagdo da medicina, astronomia, matematica e metalurgia. O prestigio

etiope esta presente nas paredes dos palacios minoicos. Eruditos gregos ampliaram seu
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estudos nas universidades do Egito antigo. Sendo assim ndo ha por que falar em Farads

Negros da XXV Dinastia, como salienta a academia.

A historiografia sobre a Africa entre os séculos XIX e o inicio do século XX
possuia cunho preconceituoso. No entanto a Arqueologia, a Histéria, a Antropologia e
a Sociologia tém conseguido elucidar a histéria africana, permitindo que a Africa antiga
passe a integrar a historia antiga com ressalvas. O estudo destas ciéncias permitiu que
o uso de conceitos como Africa branca e Africa negra fossem questionados, e caissem
em desuso. Fomenta que o Egito antigo ¢ uma civilizagdo africana negra, e desmentem

o mito da divisdo das duas Africas.

Do exposto, o artigo sobre os Farads Negros da XXV Dinastia do Egito Antigo
(Periodo 770 a.C -657 a.C), buscou elucidar o porqué do uso do termo “Farads Negros”,
se o Egito era um pais localizado no continente africano. Pais que possui fortes relagdes
étnicas e religiosas com os grupos saarianos que viviam a margem do rio Nilo, desde o
Neolitico. Os Nubios* atuavam como mercenarios no exército egipcio, praticavam
livremente o comércio e se casavam e tinham filhos com as mulheres egipcias. Nestes
5 (cinco) mil anos de Historia egipcia, em relacdo as demais dinastias, os tedricos nunca
apontaram a cor da pele de um Farad ou de um grupo étnico estrangeiro invasor como
uma caracteristica em pauta. Alexandre “ o Grande ", o Fara¢ do periodo Ptolomaico,

tinha origem Grega, mas nos anais da historia ndo foi descrito como o farad Branco.

Figura 03: As piramides construidas na Nubia

Fonte: Disponivel em: https://www.monitordooriente.com/20200824-descubra-as-piramides-de meroe-
sudao/. Acesso em: 15 de Fevereiro de 2025
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Notas

! Graduanda em Arqueologia pela UERJ-RJ. Especialista em Historia Antiga ¢ Medieval pelo NEA-UERJ.
Especialista em Arqueologia e Patriménio pela FAVENI-SP e MBA em Museologia pela Universidade
Estacio de Sa-RJ. E-mail: caldeiravilma019@gmail.com.br.

2 Hoje a Libia ¢ um pais localizado ao Norte da Africa, banhada pelo mar Mediterraneo. Os paises que
possuem fronteiras com a Libia sdo: o Egito, o Sudado, o Chade, o Niger, a Argélia ¢ a Tunisia.

3 O termo Vento Austral é usado para descrever os ventos que sopram em dire¢do ao sul na Africa.

4 A palavra fenicia "afar" significa "p6, poeira"; pode, também, estar associado a palavra grega "aphrike",

nn

"sem frio", ou do latim "aprica", "radiante, ensolarado".

5 Os Berberes sdo os primeiros habitantes do norte da Africa, viviam entre as cadeias das montanhas do
Atlas até o Deserto do Saara, regido localizada no noroeste africano. Este grupo étnico era nomade e vivia
na regido do Cartago.

¢ Herddoto (484-425 a.C.), nasceu em Halicarnassos na antiga Céria, foi um historiador ¢ gedgrafo. Os
relatos de Hero6doto foram o primeiro registro historiografico que o ocidente tem conhecimento. Sua obra
revela caracteristicas literarias, etnograficas, arqueoldgicas de grande importancia na narrativa historica.

7 Herddoto, Historia. Livro III e IV. Tradugdo de Mario da Gama Kury. Brasilia: Ed. Universidade de
Brasilia, 1998. Descreve com minucias a cultura e a sociedade egipcia. Em sua obra faz comparagdes entre
as sociedades gregas e a egipcia, destacando a pratica religiosa e os rituais aos deuses. Da énfase a
presenca do Nilo ("O Egito é a dadiva do Nilo”) e a sua importancia econdmica para o Egito Antigo.

8 Os vasos gregos de alabastro produzidos na Grécia representam homens fortes € bem trajados, o que
denota a euforizacdo dos Gregos pelos etiopes. O fato demonstra que o continente africano por séculos,
antes do contato com o homem europeu possuia etnias desenvolvidas em técnicas agricolas, metaltirgicas,
culturais e sociais. Etiope era um termo grego para povos de pele preta, aplicado, principalmente, ao Reino
de Kush.

°0Os gregos falavam que o Alto Nilo, a Velha Etiopia, era o berco comum da humanidade. Dela tinha surgido,
segundo os gregos, a religido e a civilizagdo egipcia. As formas de adorag@o egipcias sdo utilizadas até hoje
no Suddo (Nubia). Escritores do periodo ptolomaico diziam que o Egito tinha origem do barro da Etiopia.
Nos tempos remotos o Egito era uma colonia da Etiopia, a escrita e as leis eram comuns aos dois grupos
étnicos. Acredita-se que o sacerddcio egipcio era etiope (Houston, 2021, p.27). Etiope era um termo grego
para povos de pele preta, aplicado ao Reino de Kush.

' As informagdes a respeito da historia da Nubia estdo atreladas a cultura material, escavagio
arqueoldgica, pois ha a auséncia de documentos escritos (Oliveira,2019, p.10-47).

12 As teses que fundamentam a origem asiatica dos egipcios remontam aos séculos XVIII e XIX, estas
teses estdo baseadas na tradicdo judaico-cristdo. Os egipcios seriam os descendentes do filho de Noé,
Cam. Individuos caucasianos de pele escura, devido ao clima tropical do continente africano (SAGREDO,
2017, p.42).

13 Periodo, século XX, na qual os historiadores e cientistas sociais comegam a pesquisar a respeito da
Africanizagdo egipcia, e as ~ origens negras ~ do povo africano®® (Lopes, 1995).

14 “Afrocentricidade ¢ definida como uma epistemologia que apela a uma leitura do mundo a partir de
Africa, colocando a Africa e os africanos como sujeitos da ag@o histdrica no ponto de partida de qualquer
analise da sua propria realidade (Bussotti;Nhaueleque, 2018, p. 4) .

15 Didspora africana € o fendmeno sociocultural e histérico que ocorreu no continente africano devido a
imigracdo para fins escravagistas que penduraram da Idade Moderna ao final do século XIX.

16 Molefi Kete Asante é um filésofo americano, chefe do departamento de Africologia da Universidade
Temple. E reconhecido e respeitado por seus estudos a respeito de Afrocentrismo.
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17 Para Asante, o Afrocentrismo "referem-se a um amplo movimento cultural do final do século XX que
possui um conjunto de ideias filosoficas, politicas e artisticas que fornecem a base para as dimensdes
musicais, indumentarias e estéticas da personalidade africana", enquanto Afrocentricidade "¢ uma teoria
da agéncia, isto é, a ideia de que os povos africanos devem ser vistos e verem-se como agentes ¢ N30 como
espectadores da revolucdo e da mudanga histérica. Para este fim, a Afrocentricidade procura examinar
todos os aspectos do lugar dos africanos na vida histérica, literaria, arquitetdnica, ética, filosofica,
econdmica e politica (Bussotti;Nhaueleque, 2018, p. 4) ™.

18 0 Eurocentrismo afirma que a Europa € o bergo da histoéria ocidental, responséavel pelas mudangas vividas
pelas sociedades até a atualidade.

19 Seu principal expoente fora o senegalés Cheikh Anta Diop-

20 O surgimento do Australopitecos Afarensis, em torno de 03 (trés) milhdes de anos antes do presente, na
Etidpia, na Africa, em 1974 (Finch IIL, 2009, p.82-83).

21 Os africanos descendiam de Cam, segundo a Biblia. Os semitas chamavam o Egito de Misraim e o
territorio de Kush de Etiopia, estes grupos possuiam um antecedente em comum, Cam. Cam era uma palavra
egipcia que designava negro. Segundo Herodoto, cidaddo grego, dizia que os colchianos e os etiopes eram
pessoas de pele negra e cabelo lanudo (Finch II1I, 2009, p.84-85).

22 As ragas humanas, no passado, foram classificadas segundo a cor da pele e caracteristicas fisicas. Este
conceito ndo ¢ mais utilizado pela comunidade académica. Estudos genéticos provaram que ndo existem
subgrupos humanos, sendo assim ndo ha como classifica-los em: negros, asiaticos e indigenas. Tanto a
antropologia como a sociologia estabelecem que existem diferentes grupos étnicos, por conseguinte,
diferencas fenotipicas

23 (Sagredo, 2017, p. 68)

24 Na Analise do Documento utilizamos a tabela adaptada pela professora de Historia Antiga na UERJ-
NEA, a professora Maria Regina Céandido.

25 No século VIII a.C os Kushitas conquistaram o Egito, governando do Egito a2 Nubia. Hoje Sudio.
Utilizavam a escrita hieroglifica e a lingua nubo-egipcia.
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ANEXO |
DOCUMENTO |

Analise Semiotica de Martine Jolie

Referente:
Estela da Vitéria do Farad Piié, XXV Dinastia Egipcia (Periodo
770 a.C.- 657 a.C).
il !L ;11
/ u; ”,.
> {/Ll .‘J“ >i‘- %2 o ‘
T T
5
Signo
plastico:
Ik
|
[ |=
\
Ancoragem:
Signo
figurativo:

Titulo: Baixo relevo

Localizagdao: Museu
Cairo.

Procedéncia: Egito
Funcao Social:
Politica

Data: XXV Dinastia
Egipcia

Pintor: -

Material: Granito

Forma: Retangular
com um dos lados
angulado

Estilo: escultura de
baixo relevo
Tamanho: altura:
121cm; largura: 98cm;
profundidade: 15cm

A escultura apresenta
a figura de treze
personagens, sendo
nove homens, uma
mulher, trés deuses e
um equino.

Referéncia:

1-JEANNING, Anne M. The Nubias of West Aswan:. Village Women in the Midst of Change. Lynne Reiner
Publishers, p. 24, 1995. 2- SIMS, Sedrick. Ancient African History. A Journey Highlighting Africa's Past.

Lulu.com, pp. 53-54, 2009.

Significantes Significado de | Conotagao de seg.

Conotacao de seg.

Iconicos prim. nivel nivel (1) nivel (2)
Objeto: Relevoem | Escultura em | Escultura de pedra em | Escultura de pedra de granito em
pedra pedra granito. baixo relevo. A Estela da Vitoria do

Farao Piié
da XXV Dinastia do Egito.

142



https://books.google.com.br/books?id=8tHR1A4qjYwC&pg=PA24#v=onepage&q&f=false
https://books.google.com.br/books?id=hmbvAgAAQBAJ&pg=PA53#v=onepage&q&f=false

O FARAO PIIE, O FARAO NEGRO DA XXV DINASTIA DO EGITO ANTIGO

(PERIODO 770 A.C. — 657 A.C.)

Centro:

Homem de pé de
costas para um
outro homem e
para uma mulher.

Homem
indumentaria
Nubia

Com um objeto na
mao direita ao

com

Homem, utilizando
Tunica Nubia, uraeus
(coroa) sob a cabeca,
sobreposicdo de tecido
plissado, mangual na
mao direita, descalgo,
parado e olhando para a
direita. Ha& uma figura
masculina que parece
um Deus, sentado em
um trono e uma mulher
esquia ao seu lado de
pé, com indumentaria
egipcia

O Farao Piié veste um chanti com
pregas, uma coroa, Uraeus, sob a
cabeca e um Mangual nas maos.
Os pés do Farad Piié estéo
descalgos, pois se trata de uma
cerimoénia religiosa. A deusa Mut
usa o pote de agua sob a cabega,
sinal que a identifica e a cruz de
Ansata. O Deus Amon esta
sentado em um trono, traz em uma
das maos o Cetro de Vaz e uma
coroa de duas penas, denominada
Shuty. O Fara6 Piié esta sendo
saudado e abengoado pelos
Deuses Amon e Mut

Esquerda: Cinco
Homens
saudando e
olhando

frontalmente para
uma mulher e dois
homens ao centro.

lado de um
homem sentado
em um trono e
uma mulher
esguia de pé,
trajados com
indumentaria
egipcia.

Cinco Homens
saudando com o
corpo

direcionados para
o centro de uma
triade (dois
homens e uma
mulher).

Cinco Homens vestindo
um longo vestido e
descalgos saudando um
fara6 e dois deuses.
Hieroglifos ndo
determinam a marca de
Nobreza.

Cinco sacerdotes vestindo tunicas
longas saudando os deuses Amon,
a Deusa Mut e o Farao Piié,
representando o sacerdote Atum.
O Fara¢ esta saldando tributos aos

quatro lideres do Delta do Nilo,
Ninlot, Osorkon IV, luput
Il e Peftjauawybast, e por

conseguinte, também, esta sendo
abengoado pelos Deuses Mut e
Amon.

Direita: A
presenca de uma
Mulher, quatro
homens e um
equino. Um Farao
sendo abengoado
por um Deus e
uma Deusa.

Homem com um
sistro e mulher de
pé, com o corpo
voltado para a

esquerda,
descalgos e um
equino. Trés
homens em
posicao de
saudagao.

Homem com um sistro e
mulher de pé, com o
corpo voltado para a
esquerda, descalgos,
pratica comum em
rituais religiosos e um
equino, simbolo de
rigueza e poder. Trés
homens em posigao de

saudacao. Hieroglifos
demonstram a marca da
nobreza destes
individuos

Ha Quatro lideres do delta do Nilo
da XXV Dinastia e um deles na
presenca de sua rainha,
presenciando a bengido do Deus
Amon e da Deusa Mut ao Farad
Piié, descalgos pois se trata de
uma pratica comum em rituais
religiosos. Trés lideres em posigéo
de saudacdo ao farad. O principe
Ninlot segurando  um  cavalo,
simbolo de poder e riqueza) e sua
rainha (antes dele), € um principe
estdo de pé diante do Farad Piié.

Os demais lideres,
OsorkonlV, luput
Il e Peftjauawybast, saldam o

Faraé Piié.
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OLHAKES E CONEXOES

NO MEDITERRANEO ANTIGO

Perspectivas Interdisciplinares sobre
Cultura, Poder e Religido nas Civilizagdes
do Mediterraneo

O Mediterraneo antigo foi muito mais do que um espaco
geografico — foi um campo de encontros, conflitos e trocas
culturais que moldaram o imaginario do Ocidente. Olhares e

Conexdes no Mediterraneo Antigo reline textos de estudantes
de graduacdo em Histéria e Arqueologia da Universidade do

Estado do Rio de Janeiro (UERJ) que se aventuram nesse

vasto mar de histérias, mitos, simbolos e paisagens, propondo
leituras originais sobre sociedades que continuam a inspirar a
reflexdo contemporanea.

Da Atenas de Circe e Medeia ao Egito dos farads negros, de
Persépolis a Pompeia, cada capitulo revela um fragmento das
multiplas faces da Antiguidade, articulando arqueologia,
literatura, religido, politica e representagdes do poder. A
diversidade tematica da obra reflete o vigor intelectual de
jovens pesquisadores que compreendem o passado como
territdrio vivo, atravessado por questdes ainda urgentes —
género, identidade, religiosidade, paisagem e memoria.
Mais do que um exercicio académico, este livro é uma
celebracdo do pensamento histérico critico, que enxerga o
Mediterraneo como um espelho de nossas préprias
contradi¢des e esperancas. Um convite para (re)descobrir as
conexdes que unem o ontem e o hoje, o antigo e o
contemporaneo, a ciéncia e a sensibilidade.
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